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carte (a se lipi ca marca de scrisoare, a 0 aduce din condei), elemente din limbajul tipografilor (a
vedea lumina tiparului) sau literele alfabetului chirilic (a nu sti buche).

Lucrarea De pe vremea lui Pazvante. Imagini ale vietii din trecut in expresii romdnesti
poate deveni un titlu de referinta in bibliografia oricarui studiu dedicat frazeologiei romanesti.
Destinatd unui public larg si redactatd intr-un mod captivant, lucrarea lui Liviu Groza nu
trebuie sa lipseasca, totusi, din biblioteca niciunui filolog, indiferent de specializarea
acestuia din urmad. Tematica variata, multitudinea de expresii, atentia si minutiozitatea cu
care au fost comentate, dar si frecventele relationari cu fapte istorice si/sau culturale
(literare, religioase, sociale etc.) fac din De pe vremea lui Pazvante. Imagini ale vietii din trecut
in expresii romdnesti mult mai mult decat o schitd a unei eventuale enciclopedii a expresiilor
romanesti, asa cum si-a caracterizat-o, cu modestie, Liviu Groza.
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REMI BRAGUE, Modern cu moderatie. Timpurile moderne sau inventarea
unei ingeldciuni, traducere din limba franceza de Cornelia Dumitru,
Bucuresti, Editura Spandugino, 2022, 357 p.

Care este atitudinea justa pe care o putem avea fatd de trecut si in ce fel poate fi el
reconstituit printr-un discurs care, fidel adevarului, nu ar trebui sd derive nici dintr-o
sensibilitate exclusiv umanista, dar nici din pretinsa acuratete a metodelor scientiste ori
tehniciste ce riscd, desi partial valide, si amputeze realitatea vie a fenomenelor in
ordinea lor fireasca? Intrebarea in jurul cireia se articuleazi analiza lui Rémi Brague din
Modern cu moderatie. Timpurile moderne sau inventarea unei inseldciuni vizeaza, in primul
rand, intelegerea unei perceptii legate de timpurile care ne preceda, din acumularea
cdrora se cristalizeaza un orizont de traditii, de inertii in gandire, de gesturi si de feluri
de a califica existenta, prezenta ori apusa, cu care suntem in rezonantd, frecvent in mod
inconstient. Cele mai multe repere pe care le avem sunt, de fapt, rezultate din evaluari
strdine de noi, modelate In momentele unei istorii la care nu avem acces, pe care nu o
putem, deci, chestiona altfel decat mediat, dar care stimuleazd nemediat un tip de
atitudine prin care ne definim ca indivizi apartinand unei epoci.

Rémi Brague, filozof si istoric al ideilor francez, specialist in filozofia anticd si
medievald, profesor emerit al Universitatii Paris I Panthéon Sorbonne, ale carui studii se
concentreazd asupra relatiilor dintre cultura prerenascentista si receptarea contemporana —
Aristote et la question du monde. Essai sur le contexte cosmologique et anthropologique de I’ontologie
(Paris, Presses Universitaires de France, 1988), Europe, la voie romaine (Paris, Criterion, 1992),
La Loi de Dieu. Histoire philosophique d’une alliance (Paris, Gallimard, 2005), Le Régne de I'homme.
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Naissance et échec du projet moderne (Paris, Gallimard, 2015), Le Propre de I 'homme. Sur une
légitimité ménacée (Paris, Flammarion, 2015) —, sustine cd optiunea corecta pentru o
vedere inspre lumea care permanent se formeazd si se sedimenteazd intr-o coerenta
specifica ar putea deriva din constelatia de sensuri a ceea ce numeste pietas: ,,Cuvantul
latinesc pare sa aibd un oarecare raport cu ideea de puritate si purificare, de unde verbul
« a expia ». In orice caz, cel mai des se refer la indatoririle copiilor fata de parinti si mai
ales fata de parintele tuturor cetdtenilor, patria, cdreia trebuie sd i se subordoneze
inclusiv pietatea filiala” (p. 339). in imaginarul culturii europene, traditia notiunii de
pietas este asociata frecvent cu Eneida, prin figura eroului pe care Virgiliu il numeste
recurent pius Aeneas. ingroparea batranului Anhise, dupa ce Eneas il purtase pe umeri,
este, pe de o parte, fireascd, In ceremonia pioasa pe care un fiu o implineste natural
pentru un parinte de care se desparte; pe de altd parte, sugereazd promisiunea
intemeierii unei lumi care se naste din limita ce desparte moartea de viatd, odata cu
asimilarea infrangerii din Troia, compensate de configurarea unei cetati noi, eterne.
Sensul superior al Eneidei, in multe pasaje pastisa fara glorie a Iliadei si a Odiseei, apare
din reflectia retrospectiva asupra esecului din Troia si asupra Inaintdrii esuate, mai Intai
in lupta si, apoi, in dragoste, a lui Eneas: cetatea noud pe care are misiunea de a o ridica
nu poate fi creata fara constiinta erorilor si a infrangerilor pe care fondatorul ei le-a trait
si le-a Indurat. Rémi Brague constata cd pietatea fondatorilor primelor cetati ale Europei
din care s-a ndscut cultura civilizatiei a Incetat, in timp, sa constituie un reper: ,[...] o
civilizatie care, ca a noastrd, se vrea lipsita de pietate [impie] nu mai poate expia. Desigur,
noi suntem exact opusul unor « oameni fara stédpan ». Oare nu ne petrecem timpul acuzand
si, In special, acuzdndu-ne stramosii de toate crimele reale sau imaginare? O buna parte
a productiei istorice occidentale se alimenteaza astazi din ura de sine” (p. 341).

Aceastd recalibrare a afectelor prin care sunt modificate perceptiile mentale ce ne
fac sd proiectdm o epocd intr-un registru predeterminat se inscrie Intr-un proces pe care
Rémi Brague il considerd in mod esential accelerat de politicile culturale iluministe. Ca
in toate evenimentele istorice implinite prin revolutii, reperele epocii precedente sunt
preluate si reconvertite, ceea ce face, de pildd, aratd Rémi Brague, ca prima virtute
teologala a iubirii sd devina, in epoca Luminilor, binefacere, in vreme ce a doua, speranta,
sa se numeascd, de atunci, optimism. Frecventa cu care incepe sd se discute despre spatiul
european, nu atat de mult definit geografic, ci urmand criteriul civilizatiei, permite dizolvarea
progresiva a reperului crestinatatii ce 1i conferea, inainte de secolul al XVII-lea, identitatea.
Daca in Antichitate, figura subiectului era determinata de suflet, care isi gasea referinta
in natura, iar in crestinism persoana se reflecta in proiectia ideald a lui Dumnezeu, in
modernitate, eul, asezat pe soclul unui multi-derivat self, nu are nicio referintd, trimitand
la vid ontologic. In viziunea lui Rémi Brague, criza modernitatii este in primul rand o
criza cronica a sensului, stimulata de incapacitatea de a mai genera o cultura relevanta
uman si de reducerea indivizilor la pozitia de martori ai unei perioade de tranzitie, in care
reperul omenesc inceteaza sd fie temeiul de definire a lumii si a existentei: ,Modernitatea s-a
aratat capabild sa produca prosperitate, dreptate, cultura, oferind astfel un raspuns
practic la problema bunei vieti sau cel putin a « vietii bune »: in schimb, a devenit
incapabila sa explice de ce e bine sd existe oameni care sa traiasca aceasta viatd” (p. 46).
Confruntarea Anticilor si a Modernilor, in ceea ce a ramas, in istoria secolului al XVII-lea,
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ca polemica intelectualilor parizieni ai anilor 1687-1688, se incheie cu constatarea
nescrisa a irelevantei autorilor antici, care ramaneau vestigii ale unui trecut in curs de a
fi depasit si care permitea afirmarea definitiva a noului rol pe care aveau sa-1 joace
stiintele naturii. Chiar daca aceste stiinte ale naturii pot produce adevar si pot recadra
forme recognoscibile, ele nu pot naste forme culturale, ceea ce conduce, sustine Rémi
Brague, la o ,non-antropologie modernd”. La tot acest proces contribuie un spirit
pozitivist, mai intai formulat de Auguste Comte, in care, paradoxal, se contopesc
orgoliul si umilitatea, determinand un tip de ratiune Incovoiata, lipsita de autentica
receptivitate, echivalenta, intr-un alt secol, unui ,suflet incovoiat” (anima incuruata), a
carui morfologie o descria Bernard de Clairvaux. Pozitivismul pe care modernitatea il
preia ca alibi presupune o suspendare a interesului pentru cauzele ce nasc evenimente,
reducand receptarea la un regim strict constatativ, imediat consensual.

Odata cu Contractul social al lui Rousseau din 1762, este formulat proiectul unei
,religii civile”, dintre trasdturile cdreia Rémi Brague retine interdictia adevarurilor
exclusive. In secolul al XVIIl-lea, notiunea de ateism este inci greu de exprimat, insi
desensibilizarea acestui mecanism devine transparenta odata cu aparitia termenului de
agnosticism, propus de Thomas Huxley, in 1869, in timpul unei sesiuni la Metaphysical
Society. Toate aceste forme de secularizare sunt asociate modernitatii, nu numai in
planul evolutiilor conceptuale, ci si In politicile de confiscare a bunurilor Bisericii,
demers ce culmineaza cu deciziile impuse in timpul Revolutiei Franceze. In noiembrie
1789, bunurile Bisericii Catolice au fost ,puse la dispozitia Natiunii”, iar in martie 1790,
au fost scoase din administratia clerului. Rémi Brague analizeaza, de altfel, spectrul
semantic larg al secularitatii, in care este cuprinsa conditia aceluia care nu-si poate
proiecta viziunea dincolo de un saeculum, adica de un segment temporal ce corespunde
haloului ,experientei posibile care Inconjoard viata individului” (p. 137). In aceasts
radacina de sens, se intrevede pericolul unei limitari a Intregii puteri de reprezentare a
ceea ce depdseste, ce transcende simturile cu care omul este ancorat in veacul sdu, adica
in ansamblul finit al experientelor lipsite de referinte exterioare.

Democratiile europene au continuat proiectele de secularizare ce anuntau modernitatea,
sustinand existenta unor conflicte intre expresia democraticd, reprezentata de , puterea
poporului”, si cea teocratica, definitd de ,puterea lui Dumnezeu”. Acest proces este
marcat de istoria unei substitutii a Legii divine de catre constiintd, mecanism ce poate fi
intuit deja la Sfantul Augustin, a carui ipoteza din De Sermone Domini in monte este ca
numai Dumnezeu ar fi putut aseza legea naturala in inimile oamenilor. Dreptul de formulare
a acestei legi naturale constituie unul dintre nucleele diverselor regimuri de guvernare, a
caror formalizare a condus, in timp, la divergente intre sase regimuri posibile: democratia
(dominatia intregului popor), aristocratia (dominatia unui grup minoritar), monarhia
(dominatia unei singure persoane), ohlocratia (dominatia plebei), oligarhia (dominatia
unei minoritati ce camufleaza frecvent o forma de plutocratie) si tirania (versiunea degenerata a
monarhiei). In cadrul unei filozofii practice, toate aceste posibilititi de guvernare a unei
societdti, a unui ansamblu comunitar deriva din stiintele politice. in plan individual,
relevante sunt etica (guvernarea de sine a fiecarui individ), economia (in sensul de
guvernare a ,,gospodariei”, oikos, asa cum o intelegeau vechii greci, referindu-se la relatii
dintre soft si sotie, tata si copii, stapan si sclavi) si politica (desemnand guvernarea cetatii,
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polis). Rémi Brague noteaza ca demos-ul democratiei, asa cum era practicat de catre vechii
greci, se referea, de fapt, la ,,un club de barbati, adulti, de conditie libera, cateodata chiar
proprietari de sclavi, care se bucurau in orice caz de drepturi de cetatenie intr-o anumita
cetate. In experienta noastra, cel mai bun echivalent ale unei asemenea « democratii » ar
fi fenomenul tipic modern al clubului privat, ai carui membri se coopteaza” (p. 157).
Adevarata constitutie a democratiilor zilelor noastre ar deriva, de fapt, din imaginea
unui laos, care a dat latinescul laicus, ceea ce face ca sensul democratiilor moderne sa fie o
sinteza Intre laocratie si etnocratie. in paralel cu acest proces de definire a structurilor
politice, constiinta umana a fost progresiv decuplatd de la sursa divina, fenomen ce
poate fi definit prin trei momente: la Rousseau, observa Rémi Brague, divinul nu mai
este substantiv, ci adjectiv cu sens vag. Fichte descrie existenta unei voci interioare care
da masura constiintei, fard ca ea sa fie in vreo relatie explicitd cu Dumnezeu. La Kant,
legea morala se detaseaza din registrul Binelui si nu mai este un aspect al lui Dumnezeu.

Camuflarea orizontului transcendentei este stimulata de un deziderat constant al
progresului, care ajunge sa se substituie criteriului binelui. Prima atestare din engleza a
cuvantului progressist, in 1848, este o marturie a cristalizarii unei forme de gandire care,
panad in secolului al XXI-lea, se opune obscurantismului, concept deja vizat de iluministi.
De-a lungul tuturor acestor secole in care s-a modelat istoria democratiei ce se
superpozeazd proiectului modernist, functia adevarului a fost constant reafirmats,
ajungandu-se, aratd autorul, ca, in lumea contemporana, adevarul sa isi piardd cvasi-
complet relevanta obiectiva. Analiza lui Rémi Brague din Modern cu moderatie revine
frecvent la distinctia pe care Sfantul Augustin o formuleaza in legatura cu doua tipuri de
adevdr, concentrate In expresia: ,Amant eam lucentem, oderunt eam redarguentem”.
Pentru Sfantul Augustin, adevarul poate fi lucens, cel care lumineaza, fapt care naste
adeziunea celor care asistd la revelarea lui. Poate fi, Insa, redarquens — ce are la baza
radacina arg-, sugerand ca in argentum, ideea de stralucire, prin extensie, iluminare,
clarificare —, referindu-se la un adevar care reverbereaza, In sensul In care scoate la
iveald, devoaleazd, deseori impunand schimbarea celui cdruia i se dau in vileag
slabiciunile, limitele, pacatele ori erorile. Teza lui Rémi Brague este, In ultima instanta,
legata de imperativul coexistentei celor doud sensuri ale adevarului, care trebuie sa
aducd In lumina exteriorul, dar mai ales interiorul, intimitatea noastra paradoxala. Daca,
pe de o parte, ,cunoasterea este suma tuturor adevarurilor de tip lucentes”, pe de alta,
,cultura este ansamblul adevarurilor de tip redarguentes” (p. 209), ceea ce reformuleaza
definitia culturii ca o invitatie la reflectie continua asupra propriei schimbari.
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