Religie, pace si persoand umana?

William Sweet?

ABSTRACT - In this paper, I reconstruct an argument for the claim that religion — spe-
cifically, faith — provides a central, if not the central, element in the promotion of peace.
Drawing on insights found in the writings of the French Catholic philosopher Jacques
Maritain (1882—1973), I argue that, while reason is necessary in building peace, it is not
sufficient. What is required is love, a change of heart, a ‘recasting of reason’ and, funda-
mentally, faith.
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In articolul de fata reconstruiesc un argument in favoarea afirmatiei ca
religia — in mod specific, credinta — furnizeaza un element central, daca nu
chiar elementul central, al promovirii pacii. In mod deosebit, ma sprijin pe
ideile gasite 1n scrierile filozofului francez catolic Jacques Maritain (1882—
1973), o personalitate de seama in filozofia politica de la jumatatea secolului
XX, cu influenta cheie in dezvoltarea Declaratiei Universale a Drepturilor
Omului (1948).

Explicatiile lui Maritain privind conditiile cerute pentru pace sunt
inrddacinate Tn umanismul sau personalist si Tn modul sau de intelegere a
persoanei umane. In prima parte care urmeazi, ofer un scurt rezumat al
umanismului sdu. Constatdm aici ca un asemenea umanism cere, in acelasi
timp, angajament fatd de ratiune si recunoastere a rolului credintei. Ma
orientez apoi spre studiul lui Maritain Les conditions spirituelles du progrés
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et de la paix din 1966. Maritain sustine ca este important, pe de o parte, sa
distingem doud sensuri diferite ale notiunii de pace si, pe de altd parte, sa
intelegem ca orice conflict este, Tn mod fundamental, o dezordine, nu atat
intre popoare si state, ci in interiorul persoanei umane individuale.
Sprijinindu-ma pe acest context, prezint argumentul lui Maritain potrivit
caruia, chiar daca ratiunea este necesara construirii pacii, nu este si suficienta.
Este nevoie de iubire, de o schimbare a inimii si de o ,,munca a ratiunii*.
Acestea nu sunt posibile — dupa cum afirma Maritain — fard un anume
apel la credinta, fie ea credinta in ,,umanitate* sau, dupa cum sustine Maritain,
o credinta si o iubire ce-si au raddcinile ultime in relatia fiecaruia cu divinul.

I. Maritain si umanismul

Interesul lui Maritain fatd de umanism apare inca de la inceput in scrierile
sale — 1n special, de la studiul sau din 1921 despre ,,umanismul crestin® (in
Théonas®),* trecand prin volumul siu din 1927 despre primatul spiritualului
(La primauté du spiritual — tradus 1n engleza ca The Things that are not Cae-
sar’s ), si pani la prelegerile din 1934 care au devenit baza cirtii sale Huma-
nisme intégral (Umanism integral).

In Théonas, de exemplu, Maritain scrie despre ,,promisiunea unui uma-
nism crestin reinnoit* (HC 107). La inceputul studiului sau despre umanismul
crestin, aratd ca ,,umanismul... nu este altceva decat floarea vietii propriu-zis
umane* (HC 108). In timp ce Maritain vede umanismul ca intorcindu-se la
filozofia clasica greaca, el observa cd, de atunci, orice atingere a perfectiunii

8 Maritain, Theonas. Conversations of a Sage, tr. F. J. Sheed (Londra si New York, Sheed
& Ward, 1933) [Publicat initial sub titlul ,,Théonas ou les entretiens d’un sage et deux
philosophes sur diverses matiéres inégalement actuelles®, in Revue Universelle (aprilie
1920 — aprilie 1921), editia 1, Paris, Nouvelle Librairie Nationale, 1921; editia a 2-a,
corectatd, 1925.] Abreviat ca ,,T“, urmat de numarul paginii la editia in limba engleza.
,,De I’ Humanisme chrétien, in La Revue universelle, tome 1V, nr. 19, 1 ianuarie 1921,
107-113.
5 Maritain, The Things That Are Not Caesar’s, tr. J. F. Scanlan (New York: Charles Scrib-
ner’s Sons, 1930) [Publicat initial sub titlul Primauté du spirituel (Plon, 1927)]. Abreviat
in aceasta lucrare ca ,,PS*, urmat de numarul paginii la editia in limba engleza.
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speculatiilor intelectuale si a artelor (T 47) a fost, in cel mai bun caz, tempo-
rard si episodica si, in ordinea morald, incompletd. Mai mult, in ciuda unei
intoarceri cdtre un umanism crestin la sfarsitul Evului Mediu, secolele urma-
toare, pana la vremea sa, s-au intors in mare parte la acel umanism secular
anterior. Maritain sugereaza cd explicatia pur naturalistd a naturii umane care
std la baza umanismului secular este inadecvata (T 49) si ca trebuie acordata
atentie dimensiunii spirituale a fiintei umane, care se manifesta in aspiratia
sau inclinatia spre nemurire: asadar, in timp ce umanismul este in mod cores-
punzator o chestiune de filozofie, Maritain recunoaste valoarea religiei si a
credintei in oferirea unei dari de seama complete referitoare la viata cu ade-
varat umana. In timp ce notiunea de ,,umanism crestin® este inci nedezvoltata
in acest studiu timpuriu al lui Maritain, ea atesta atat efortul sau de a lua uma-
nismul in serios,® cit si opinia sa ci umanismul din zilele sale nu are o intele-
gere deplind a fiintei umane.

Interesul fatd de persoana umana apare si in alte lucrari ,,timpurii“ — de
exemplu, volumul din 1927, La primauté du spiritual [,,Primatul spiritualu-
lui]. Scopul cartii a fost analiza relatiei dintre Biserica si stat, avand in vedere
condamnarea de catre Sfantul Scaun, in ianuarie 1927, a miscdrii nationaliste
Action Frangaise? din Franta, iar Maritain sustine, 1n parte, stabilirea unei
,Noi crestinititi® ca proiect politic si filozofic. Dar un element cheie in atin-
gerea acestui obiectiv este stabilirea unei relatii si a unui echilibru intre spiri-
tual si temporal. In schitarea a ceea ce Maritain vede ca fiind obiectivul si fi-
nalitatea statului, precum si modul de a le atinge, Maritain observa rolul pe care
trebuie sa-l joace ,iubirea supranaturald fatd de aproapele si chiar fatd de

® Vezi Paul Cazin, L’Humaniste a la guerre (Librairie Plon, 1920), care a cstigat premiul
Marcelin Guérin al Academiei Franceze in 1921. Cazin s-a inspirat din mostenirea sa ca-
tolicd, dar a fost reticent sd se angajeze activ in favoarea convingerilor catolice. Vezi si
Joseph F. Byrnes, Catholic and French Forever: Religious and National Identity in Mod-
ern France (University Park: Pennsylvania State University Press, 2005), p. 175.
Grupare politica, intemeiata in 1898, antiparlamentara, antirepublicana, antisemita si ul-
tranationalista, inspiratd de doctrina ,,nationalismului integral® a liderului sau, Charles
Maurras. A fost discreditata si a incetat sa existe din cauza asocierii cu Guvernul de la
Vichy (1940-1944) —n. tr.

De exemplu, vezi PS 87: ,,Trebuie sa ne straduim din rasputeri sa aducem crestinismul
spiritual in arena temporala si sa-1 punem 1n practica in crestinismul politic*.
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dusmani* (PS 89). De asemenea, el se refera la persoand ca fiind ,,destinata
nemuririi“ (PS 139) — si ca functia si scopul statului includ ,,protectia persona-
litatii umane* (PS 20, 85).

Notiunea de ,,personalitate umana“ este dezvoltata in prelegerile tinute ca-
tiva ani mai tarziu si publicate sub titlul Humanisme intégral (in engleza apa-
rute sub titlul True Humanism).® Din nou, interesul lui Maritain este in con-
ditiile necesare unei noi crestinatati, una dintre ele fiind un nou umanism (TH
1) care, spune el, implici o ,,reabilitare a fapturii (TH 66).° Maritain recu-
noaste cd umanismul este un termen ambiguu (TH xii), dar observa ca uma-
nismul pe care-1 propune nu se concentreaza doar pe valoarea individului, ca
intr-un umanism secular, clasic. Pentru Maritain, noul sdu umanism tinde ,,sa-
| faca pe om mai autentic uman si sa-i manifeste maretia originara, facandu-1
sa participe la tot ceea ce-1 poate imbogati“ (TH xii).

Insistenta lui Maritain pe un astfel de umanism nou sau integral se bazeaza
pe modul in care intelege persoana umana si, prin urmare, trebuie sa abordeze
intrebarea despre justificarea unui asemenea interes fata de persoana.

Pentru Maritain, la nivelul cel mai de baza, persoana umana este definita
ca trup si suflet!! sau ca ,,unitate intre trup si suflet (TH xv) — asadar fiinta
umand are caracter material si spiritual — iar ambele dimensiuni trebuie

Jacques Maritain, True Humanism, tr. M. R. Adamson (editia a 2-a, Londra: Centenary
Press, 1939). [Publicat initial ca: Humanisme intégral: problemes temporels et spirituels
d’une nouvelle chrétienté, Fernand Aubier, 1936.] O traducere mai recenta este Integral
Humanism: Temporal and Spiritual Problems of a New Christendom, tr. Joseph W. Evans
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1968). Abreviat in aceasta lucrare ca ,,TH*, urmat de
numarul paginii la editia engleza. Trad. rom: Umanism integral: probleme temporale i
spirituale ale unei noi crestinatati, Ratio et Revelatio, Oradea 2019.

Maritain scrie: ,,acesta nu se poate realiza decat cu ajutorul acelor mijloace pe care spiri-
tualitatea crestind le numeste mijloace ale crucii, [...] crucea din inima, suferintele ras-
cumparatoare asumate chiar in centrul existentei”. (TH 66). De remarcat cd Maritain une-
ori — dar alteori nu — distinge acest umanism de un ,,umanism teocentric* care, scrie el,
este ,,calea sfintilor* (TH 66).

Maritain scrie: ,,In I1I Sent. d. 5, 3, 2, Sf. Toma, in acest text, se referd la alcituirea omului
(unum per se) si aratd ca, deoarece este doar o parte a fiintei umane, sufletul despartit de
trup nu poate fi persoand* (vezi La personne et le bien commun, 1947, in engl. The Person
and the Common Good, tr. J. J. Fitzgerald (New York: Charles Scribner’s Sons, 1947), p.
56, nota.)

10

11
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recunoscute. Acest caracter material si spiritual al fiintei umane std la baza
unei distinctii intre indivizi si persoane?, deoarece, spune Maritain, fiinta
umana este o fiintd care este atét individ, cat si persoana.

Pe de o parte, fiinta umana este un individ, adica ,,un exemplar individual
al unei specii“ (TH 129). Mai mult, fiintele umane sunt sociale in mod natural
si sunt parti sau membri ai unui intreg social — al unei comunitati politice care
are ca scop un bine comun temporal. Maritain observa, citandu-l pe Sf.

Toma,*®

ca ,,orice persoana in parte... se raporteaza la Intreaga comunitate
asemenea partii la intreg si este prin urmare subordonatd intregului* (TH
129). Ca fiinta temporala si materiala si ca individ, fiinta umana isi are fina-
litatea 1n acest intreg social.

Dar comunitatea politica, scrie Maritain, este o comunitate de persoane,
iar acest ,,bine temporal comun [este] binele comun al persoanelor umane*
(TH 199). Astfel, de exemplu, Maritain scrie ca, ,,subordonandu-se sarcinii
comune, [persoana umana] este subordonatd realizarii vietii personale a al-
tora, a altor persoane (TH 199, s. n.). Si, ca membru al corpului social —
asadar, corpul indivizilor care sunt si persoane — fiinta umana ,,are nevoie de
constrangerile vietii sociale pentru a fi condusa si sustinuta in propria sa viata
ca persoana‘““ (TH 129), si (reciproc) trebuie sd aiba relatii si sa asigure con-
strangerile adecvate cu privire la altii. Putem fi ceea ce suntem pe deplin —
adica ajungem sa stim ce suntem si cine suntem si sd actionam pe baza acestei
cunoasteri — doar in comun cu alte persoane. Prin urmare, Maritain stie cd nu
doar dependenta reciproca 1i face pe oameni sa traiasca impreunad in societate
si nici macar dorinta lor pentru un bine comun. Oamenii trdiesc in societate
din cauza a ceva legat de ce Tnseamna a fi persoana.

Pentru Maritain, fiinta umand nu este doar un individ in relatie cu societa-
tea temporald, ci este si 0 persoand. Maritain scrie ca persoana umana este ,,0

fiinta spirituald, facutd dupa chipul lui Dumnezeu* (TH 45) — adicd persoana

12 Maritain este recunoscitor fatd de Pr. Marie-Benoit Schwalm si Pr. Réginald Garrigou-
Lagrange pentru ca i-au indicat aceasta distinctie. Aceasta distinctie este dezvoltatd mai
tarziu in cartea sa Persoana si binele comun.

18 Summa theologiae, I1-11, 64, a 2, resp.: quaelibet persona singularis comparatur ad totam
communitatem sicut pars ad totum.
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este ,,subzistenta spiritual* (TH 129), si nu este doar o parte, ci un ,,intreg®.
Mai tarziu, in cartea sa din 1942 Les droits de [’homme et la loi naturelle
[Drepturile omului si legea naturalal, el scrie:

,,Céand spunem cd un om este o persoana, vrem sa spunem cé nu este doar o bucata de
materie, un element individual 1n natura, asemenea unui atom, a unui fir de iarba, unei
muste sau elefant... El nu existd doar in mod fizic; exista in el o existentd mai bogata
si mai inalta; el supraexistd In mod spiritual prin cunoastere si prin iubire. El este astfel
ntr-un fel un intreg, nu doar o parte; el este un univers in sine.“ 4

Maritain adauga ca, fiind ,,subzistenta spiritual, persoana umana are o
vocatie ,,pentru Tmplinirea spirituald si cucerirea adevaratei libertati“ (TH
177). Astfel, Maritain se refera la ,,scopurile supratemporale ale persoanei
umane* (TH 127).

Din aceasta descriere a fiintei umane putem vedea cum Maritain ajunge la
un ,,nou umanism®. Deoarece obiectivul umanismului este de a face fiintele
umane ,,cu adevarat umane*, pentru Maritain aceasta inseamna realizarea fi-
intelor umane ca indivizi §i ca persoane, care au atat un bine comun temporal,
cat i un bine comun supratemporal. lar atit bunurile comune temporale, cat
si cele supratemporale implica o relatie cu alte persoane.

Acest umanism este, asadar, un personalism — iar Maritain foloseste
acesti termeni ca sinonime (TH 288) —, ce recunoaste si respecta ,,scopurile
supratemporale ale persoanei umane® (TH 127), dar care se ocupa si de ,,li-
bertatile concrete si pozitive, intrupate in institutii si in corpul social“. Ambele
sunt necesare pentru o ,,Jume noua“ (TH 275). S1, mai mult, acest personalism
aratd importanta unei legaturi cu alte persoane — cu persoanele umane, dar
st cu persoana divina.

Asadar, umanismul lui Maritain se preocupa de alte persoane, dar cere si
o perfectionare a 1ubirii de la Dumnezeu, precum si o transformare a culturii
— s1, deci, nu doar

' The Rights of Man and Natural Law, tr. Doris C. Anson (New York: Charles Scribner’s
Sons, 1943) [publicata initial ca Les droits de I’homme et la loi naturelle (New York: Edi-
tions de la Maison frangaise, 1942)], p. 3.
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Linstaurarea unor structuri sociale noi... dar — scrie Maritain — de asemenea, iar
aceasta In mod consubstantial, o sporire a fortelor credintei, a inteligentei si a iubirii
izvorate din sursele launtrice ale sufletului, un progres in descoperirea lumii realitatilor
spirituale. Numai cu aceasta conditie — scrie el — omul va putea cu adevarat intra mai
mult in adancurile naturii sale, fard a o mutila sau desfigura® (TH 82, s. n.).

Aici se vad trei trasaturi cheie In descrierea umanismului sdu nou sau in-
tegral de catre Maritain: iubirea, credinta si inteligenta.

O trasatura cheie a umanismului personalist al lui Maritain este ca un astfel
de umanism necesitd inteligenta. Inteligenta — sau, mai bine spus, ratiunea —
are un rol in transformarea sinelui si in crearea unei culturi cerute de acest
umanism integral. Importanta ratiunii nu este surprinzatoare. Inteligenta este
o caracteristica esentiald a persoanei umane si a fost esentiala pentru stabilirea
,hoilor structuri sociale de-a lungul istoriei. Si au existat o serie de incercari
»rationaliste™ de a stabili noi culturi si de a construi noi comunitati.

Cum intelege Maritain aceasta notiune de ,,inteligenta“ sau ,,ratiune*?
Aceasta este o chestiune care 1-a preocupat inca de la inceputurile sale — si
avea sa fie un punct central al lucrarilor ulterioare (de exemplu, in Les degrés
du savoir [bazat pe prelegerile pe care le-a tinut in 1929-1930]). Dupa cum
explicd in studiul siu din 1910, ,,La science moderne et la raison“,*® , ratiu-
nea“ poate fi inteleasd, in sens larg, in doua moduri de baza: in primul rand,
ca inteligentd care se misci intr-un mod progresiv spre capitul siu, realul®
s, in al doilea rand, ratiunea pur si simplu ca metoda discursiva (raison pu-
rement discourante) — pe care o numeste si ,,ratiunea rationalismului® (A 64).

Maritain sustine ca ratiunea poate ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu (de
exemplu, existenta lui Dumnezeu) prin intermediul demonstratiei (si, dupa
cum stim, Maritain nu numai ca sustine ,,cele cinci cai“ ale lui Toma, dar o
adauga si pe a sa: ,,a sasea cale®). Un aspect cheie pe care Maritain il eviden-
tiaza aici este ca ratiunea trebuie sa fie ordonata spre obiectul sdu — ca ceea

15 Vezi Maritain, ,,La science moderne et la raison®, republicat in Antimoderne (Editions de
la Revue des Jeunes, 1922). Referintele viitoare la aceasta carte sunt la ,,A*, urmat de
numarul paginii.

16 Maritain scrie: ,,Nous devons... n’appeler proprement Raison que 1’Intelligence prise en
tant qu’elle se meut d’'un mouvement progressif, et que, passant d’un concept a un autre
et les enchainant dans un certain ordre, elle arrive a appréhender le réel.“ (A 32)
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ce se cunoaste depinde de natura obiectului care trebuie cunoscut. Modul in
care cineva stie ceva — si o dovedeste — in etica, in stiinte empirice, 1n filozo-
fie, de exemplu — variaza atunci in functie de ceea ce are fiecare ca obiect.
Totusi, ratiunea, In acest prim sens, este aceeasi si astfel este capabila sa stie
despre o gama larga de lucruri.

Ratiunea in al doilea sens al ei, este, totusi, problematica. Este o ratiune
pe care Maritain o identifica cu ,,stiintele fizico-matematice, fiind reductio-
nistd: Tncearca sa reduca toate cunostintele la nivelul cunoasterii cuantifica-
bile matematic (A 56) si respinge toate afirmatiile de adevar pe care nu le
intelege. Ratiunea in acest sens nu este potrivitd, de exemplu, pentru filozofie;
filosofia are o abordare diferita a cunoasterii fatd de stiintele fizico-matema-
tice (de exemplu, filozofia, asa cum o concepe Maritain, nu se opreste la ches-
tiuni de semnificatie sau verificare, ci este interesatd de adevar si de fiintd).
Nici acest tip de ratiune nu este potrivit teologiei care, din punctul de vedere
al lui Maritain, este o chestiune pentru un ratiune iluminata de credinta. As-
tfel, ,,ratiunea‘ in acest al doilea sens al ,,ratiunii nu poate sti sau spune nimic
despre Dumnezeu. Deoarece ratiunea trebuie sa fie ordonata la obiectul sau
(A 34), ratiunea (in acest al doilea sens) nu poate nici sd demonstreze si nici
micar si intilneasca adevaruri revelate (A 43-45). Intr-adevir, scrie Maritain,
ea duce la relativism si, in cele din urma, la o negare a cunoasterii existentei
lui Dumnezeu. (A 58).

Chiar si In primul sens al ratiunii, Maritain ar adauga (urmandu-1 pe Sfan-
tul Toma) ca exista limite ale ratiunii. Nu este vorba doar de faptul ca unele
obiecte posibile de cunoastere nu sunt potrivite ratiunii umane (de exemplu,
obiectele experientei mistice si contemplarii mistice), ci de faptul ca unele
dintre puterile umane ,,ranite* de pacatul originar includ puterea ratiunii. intr-
un studiu intitulat ,,Reflectii asupra naturii ranite*,}” Maritain scrie:

17 Maritain, ,,Réflexions sur la nature blessée et sur ’intuition de 1’étre*, Revue thomiste 68
(1968) 5-40; ed. engl. ,,Reflections on Wounded Nature,” in Untrammeled Approaches,
tr. Bernard E. Doering (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1997). Referin-
tele viitoare sunt la acest volum gi abreviate ca ,,UA“.
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,,Din punctul nostru de vedere, ratiunea este si ea ranita de pacatul originar si privata
de randuirea ei spre adevar in ce priveste judecata speculativa in sine, cel putin atunci
cand se pune problema atingerii adevarurilor celor mai Tnalte si mai dificile* (UA 209).

Umanismul lui Maritain depinde, asadar, de mai mult decat de ratiune.

Astfel, 0 a doua trasatura cheie a umanismului lui Maritain este credinta.
Persoana umana, asa cum am mentionat mai sus, este chemata la un scop
transcendent — la o relatie cu persoana divind. Cu alte cuvinte, persoana
umana este chemata sa caute credinta, iar persoana divina raspunde, de exem-
plu, oferind si diand virtutea infuzata a credintei.

Inainte de a continua, este important s intelegem ce intelege Maritain prin
credinta.

Cand multi vorbesc despre credinta sau ,religie astazi, exista adesea ne-
intelegeri. Pentru multi, credinta (foi) este doar croyance, iar croyance suge-
reaza ,,ceva ce nu se stie“. Pentru Maritain, insd, nu aceasta este credinta.
Credinta este, mai degraba, o ,,virtute supranaturald infuzata in intelect” (WF
210)*® si, intr-adevir, ,,principiul si radicina tuturor virtutilor supranaturale,
dand intelectului nostru puterea de a vedea toate lucrurile quasi oculo Dei
(T 180).

Maritain recunoaste cd, in traditia catolica, existd, de fapt, doud moduri
foarte distincte de a vedea credinta (foi). El scrie, in primul rand, despre ,,0
credinta care crede si nu vede* (WF 209) — adica ,,0 credinta surda si pur

13

mecanicd“ (WF 209). Aici, el foloseste exemplul simplei ,,acceptari a ceea ce
invata Biserica® (209) — ceea ce Sf. John Henry Newman ar fi putut numi
»consimtamant notional* la un articol de credin'gé.19 Dar Maritain observa si
un al doilea sens, diferit, al credintei — cel al unei ,,comuniuni cu cunoasterea
infinit luminoasd“ a lui Dumnezeu (211) care se refera la ceea ce este revelat,

si nu doar la un sistem de gandire (prin ,,comuniune®, aici, Maritain nu se

18 Maritain, ,,The Ways of Faith* (discurs inaugural la Siptimana intelectualilor catolici,
Paris, 8 mai 1949, publicat pentru prima datd in Commonweal in 1949) in The Range of
Reason (New York: Charles Scribner's Sons, 1952), pp. 205-218. Referintele viitoare vor
fila, WF*.

19 Referitor la ,,consimtdmantul notional“ la Newman, a se vedea An Essay in Aid of a Gram-
mar of Assent, editia a 6-a (Londra: Longmans, Green si Co. 1887), p. 42 sq.
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referd pur si simplu la incredere, ci la acel lucru pe care se bazeaza increderea,
relatia cu o persoand, asadar cu Dumnezeu).

Maritain explica diferenta dintre aceste doud conceptii diferite despre cre-
dinta (foi) observand modul in care intelectul este angajat in fiecare dintre ele.
In primul mod de a intelege acest lucru, intelectul foloseste un mod de gandire
inraddcinat in stiinte — adica, in mod specific, asa cum am vazut mai sus, ceea
ce Maritain numeste stiintele fizico-matematice — care se concentreazd pe
simboluri si semne (de ,,informatii despre realitate care ne pot fi de folos*
[WF 207, sublinierea mea]) si pe chestiuni ce tin de verificare. Intelectul cuiva
extrage din credintd exact ceea ce este de folos practic. Dar intelectul se
opreste — se opreste brusc chiar Tnainte de ,,a fi* — se opreste brusc chiar ina-
inte de ,,adevarul“ care este obiectul real al credintei. Cineva care adopta acest
prim mod de abordare intelectuala a credintei — adica cel care ,,cristalizeaza“
credinta ,,in semn* (207) — evitd apoi un angajament real si personal cu obi-
ectul credintei si, abordand credinta 1n acest fel, poate chiar goli credinta de
continutul ei (WF 209). Cu titlu de ilustrare, Maritain vede aceasta abordare
a credintei ca reflectand un gen de abordare evidentialistd, in care credinta
este nradacinata, de exemplu, in autoritatea marturiei altora, intr-un mod care
nu implica neaparat persoana credincioasa in mod direct. Aceastd ,,intelectu-
alizare* a credintei este un fel de ,,oportunism intelectual (212) care se con-
centreaza pe ,,semne‘ si care, prin urmare, duce cu usurintd la dezacord sau
factionalism. Maritain scrie despre cei care au credinta de acest fel:

»Au toatd intentia de a folosi informatiile pentru a ajunge in rai; dar ei nu au fost nicio-
datd fata in fata cu realitatea tainei Rascumpararii, cu realitatea suferintelor Mantuito-
rului. Ei nu au experimentat niciodata socul recunoasterii credintei, solzii nu le-au cazut
de pe ochi* (WF 208).

Iar aceasta atitudine afecteaza ceea ce rezultd din aceastd conceptie a cre-
dintei. Retineti ca ideea lui Maritain nu este de a contesta toate abordarile
intelectuale ale credintei, ci de a argumenta cd adoptarea unei abordari ,,fi-
zico-matematice® Inradacinate In stiintele empirice nu este potrivitd pentru
ceea ce este credinta.
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In al doilea sens al credintei, insa, Maritain spune ci credinta cauti sa sta-
bileasca o relatie cu obiectul sdu — cauta sa ,,vada“ (WF 216; cf. 207). Dat
fiind ca credinta vine de la Dumnezeu, ea cautd nu doar cunoasterea, ci certi-
tudinea. Ea are ca obiect adevarul — astfel incat, in loc sa ne concentram pe
»semne® sau ,,externalitdti®, dorim sa gasim realitatea subiacenta semnificata.
Mai mult, desi este adevarat cd persoana care are credinta (foi) depinde de
marturie — de exemplu, Scriptura, marturia sfintilor i asa mai departe — el
trebuie sa-si asume el insusi responsabilitatea pentru credinta (croyance) si sa
garanteze veridicitatea, ca si cum ar fi vazut-o el Tnsusi. Astfel, acest senti-
ment de credintd reflectd un angajament (personal) — si ceea ce Newman ar
numi un ,,consimtdmant real“. Dupa cum ar spune Newman, astfel de con-

simtaminte ,,formeaza mintea“?°

si au un efect major asupra comportamentu-
lui — deoarece credinta este dispozitionala si poate intemeietoare — fiind sursa
iubirii, precum si vointa de a risca de dragul acelei iubiri. Pentru acest simt al
credintei, intelectul trebuie sa fie ,restaurat® la ,,functionarea sa cea mai na-
turald si adanc inrddacinatd“ (WF 210-211).

Exista un alt punct de remarcat despre acest al doilea sens al credintei —
adicd al ,,comuniunii cu cunoasterea infinit luminoasa a lui Dumnezeu®. Fiind
»infuzata“, credinta este produsul unei relatii — ceea ce Maritain numeste ,,0
relatie inefabila de la persoana la persoana “ (209), adica o relatie a persoanei
divine cu cea umana — iar efectul ei este de a stabili unitatea — unitatea spiri-
tului. Faptul ci persoana umani cauti in mod natural credinta®’, in acest sens
robust si profund al termenului, explica de ce credinta este o trasatura cheie a
umanismului personalist al lui Maritain.

A treia trasdturd cheie a umanismului lui Maritain este ,,dragostea‘“. Maritain
scrie ca orientarea corectd 1n ordinea spirituald implicd o preocupare pentru alte

20 Referitor la ,,consimtdmantul real” la Newman, v. Grammar of Assent, pp. 75 sqq.

21 n Approches de Dieu, Maritain explici: ,,A spune ci intelectul nostru doreste in mod na-
tural sa-1 vadd pe Dumnezeu inseamna ca doreste Tn mod natural o cunoastere de care
natura 1nsasi este incapabila [ceea ce Maritain numeste mai tarziu ,,potentd obedientiala“ p.
98]. ,,Astfel, argumentatia Sfantului Toma in [ q. 12, a. 1, stabileste rational posibilitatea...
unei ordini superioare naturii“. A se vedea Approaches to God (New York: Collier-Mac-
millan Limited, 1954), p. 99, sublinierea mea. Astfel, continua Maritain, exista o ,,dorinta
naturala de a-1 vedea pe Dumnezeu in mod supranatural (p. 100).
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persoane, o dragoste pentru alte persoane, o ,,atentie evanghelica fatd de uman®.
Dar ,,pentru a se intrupa®, aceasta iubire trebuie sa patrunda ,,in ordinea socia-
lului si 1n structurile vietii comune® (TH xvii). Maritain observa ca

,,Ne-am nascut pentru a tinde spre perfectiunea iubirii, a unei iubiri care Imbraca in
mod real universalitatea oamenilor, fara sa lase loc urii fata de nici unul dintre ei si care
ne transforma realmente fiinta...“ (TH 83).

Aceasta Inclinatie spre ,,perfectiunea iubirii* implica totusi credinta — pen-
tru cd iubirea care transforma fiinta cuiva nu poate fi pur si simplu produsul
»tehnicii sociale si nici al unei munci de reeducare, ci numai al Creatorului
fiintei* (TH 83). Necesita o ,,transformare substantiala“ (TH 152). Astfel, Ma-
ritain scrie despre ,,nevoia de a iubi si in om ceea ce, in om, il insufleteste pe
om, fiind Iubirea insasi si Darul“ (TH 83, sublinierea mea).

Aceste trei trasaturi sunt necesare pentru umanismul ,,nou® sau ,,inte-
gral al lui Maritain. In primul rind, este necesara ratiunea, deoarece fiintele
umane sunt rationale in mod natural. Dar, asa cum tocmai am mentionat, ,,ra-
tiunea“ — inteligenta — in sine este insuficienta, iar ratiunea sau inteligenta are
nevoie sa fie ,,in lumina credintei (TH 142). Si daca credinta — sau, mai larg,
religia — este exclusa sau ignorata, atunci avem o intelegere defectuoasa, nu
numai a persoanei umane, ci si a realitatii. Deci, trebuie sa existe, ca sa spu-
nem asa, o integrare a credintei si a ratiunii in persoana. in cele din urma,
pentru transformarea pe care o descrie Maritain, trebuie sa existe si iubire — o
relatie si o iubire fata de alte persoane, umane si divine. lar sursa acestei iubiri
este, spune Maritain, credinta.

Umanismul distinctiv al lui Maritain este un umanism integral. Avand in
vedere ceea ce sunt fiintele umane, aceste trasaturi de inteligenta, credinta si
1ubire se angajeaza reciproc. Este un ,,umanism integral® in parte, pentru ca
aceste trasdturi se completeaza reciproc si reflectda astfel faptul ca fiintele
umane sunt intreguri. De exemplu, in umanismul integral exista ,,0 reabilitare
a creaturii In Dumnezeu‘ — adica un sens mai robust a ceea ce inseamna a fi
fiintd umand, spre deosebire de ceea ce s-a intdmplat in umanismele clasice
anterioare. Mai mult, pentru cd persoana umana ,,este in relatie directa cu
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absolutul”, ea ,,are o demnitate absoluti*?? (observam aici cum si de ce a in-
fluentat Maritain Declaratia Universala a Drepturilor Omului, fiind un apara-
tor al acesteia®®). In sfarsit, din cauza acestor scopuri supratemporale si a tran-
sformarii pe care o solicitd, umanismul lui Maritain este teocentric — este un
umanism care se raporteaza la transcendent si vorbeste despre relatia omului
cu Dumnezeu, membru al trupului mistic al lui Cristos — cel putin in mod
potential. Toate aceste caracteristici sunt necesare pentru o ,,Jume noua* (TH
275). Maritain scrie: pentru aceasta

,lume noua [...] nu este nevoie de nimic mai putin decat de principiul personalist si
umanist integral in semnificatia sa cea mai extinsa, de nimic mai putin decat de energi-
ile invierii spirituale si sociale de care omul nu devine capabil printr-o favoare din par-
tea statului, ci printr-o iubire care-i insufleteste libertatea ca persoana si care fixeaza
centrul vietii sale infinit mai sus decat statul* (275).

Din punctul de vedere al lui Maritain, aspiratia la credinta si capacitatea
naturala de a rationa fac parte din ceea ce inseamna sa fii o persoana umana.
Iar Maritain ar spune ca, chiar si pentru necrestini, atat credinta cat si ratiunea
sunt prezente — si ca existd o recunoastere a credintei, chiar daca este recu-
noscutd doar ca o credintd in umanitate, care anima dorinta sau iubirea fata
de ceilalti — pentru ca Maritain a constatat ca chiar si fascistii si comunistii
din anii 1930 (s1 in continuare) pretind ,,pentru comunitatea temporala iubirea
mesianici cu care trebuie iubitd Imparatia lui Dumnezeu” (TH 272). In cele
din urma, credinta, nu numai ratiunea, poate oferi impulsul sau iubirea nece-
sard unei comunitati de persoane sau ,,iubirii fratesti“ (TH 194; 1971f).

Cum influenteaza prezentarea de fatd a umanismului personalist al lui Ma-
ritain discutia actuald despre conditiile pentru pace astdzi? Pentru a ajuta in
acest sens, as dori sd ardt o legdtura importantd intre personalismul lui

22 Vezi The Rights of Man and Natural Law, p. 4.

2 A se vedea William Sweet, , Jacques Maritain and the Universal Declaration of Human
Rights*, in Christianity and Global Law, Rafael Domingo & John Witte eds. (Londra:
Routledge, 2020).
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Maritain si studiul sau din 1966 despre ,,Conditiile spirituale ale progresului

si pacii®.?*

Il. Pacea

Pe vremea lui Maritain, ca si acum, pacea era o provocare.

In discutia lui Maritain, in acest studiu din 1966, despre rolul spiritualului
in ceea ce priveste pacea, el pune laolalta filosoficul si religiosul, spiritualul
si cele lumesti. El incepe, totusi, cu o distinctie. Pacea poate fi inteleasd in
moduri diferite, iar Maritain pune in contrast pacea inteleasd ca o ,,situatie
lipsita de conflict™ cu pacea inteleasa ca inlaturarea ,,unei predispozitii pentru
conflict — sau, mai bine, Indepartarea unei predispozitii pentru ,,dezordine*;
aceasta din urma se concentreaza nu pe conflictul politic si razboi, ci pe ceva
despre persoana umana. Acest din urma sentiment de pace este, fara indoiala,
cel mai fundamental dintre cele doua, si pe care Maritain il leagd de reconci-
liere, iubire reciproca si fraternitate.

Cand Maritain a scris acest eseu despre conditiile spirituale ale pacii, fara
indoiala ca s-a gandit la Razboiul Rece si la escaladarea conflictului din Vi-
etnam. Cu toate acestea, preocuparile sale sunt mult mai largi si mai profunde
si implica viata sociald in general; el sustine ca ,,in mdsura in care viata sociala
nu se bazeazi pe viata contemplativi, ea este dezordonati‘.?®

Maritain recunoaste provocirile obtinerii pacii. In studiul sau, raspunsul
la conflictul si dezordinea din lume este cd conflictul nu este o provocare teh-
nica ce trebuie rezolvata. Conflictul este o chestiune temporala si, desi nece-
sitd actiune in lume, pacea — si in special predispozitia spre pace — necesita

24 Maritain, ,,The Spiritual Conditions for Progress and Peace, in Untrammeled Ap-
proaches, tr. Bernard E. Doering (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press,
1997). Referintele viitoare sunt la acest volum si abreviate ca ,,UA".

%5 A se vedea Anna Floerke Scheid, ,,Human Bodies, Human Rights*, in Public Theology
and the Global Common Good: The Contribution of David Hollenbach, S.J., eds. Kevin
Ahern, Meghan J. Clark, Kristin E. Heyer, Laurie Johnson (Maryknoll, NY: Orbis, 2016),
pp- 39-50.
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ceva mai mult. Deoarece temporalul este dependent de spiritual, exista un rol
pentru spiritual.

Rolul spiritualului este de a oferi ,,inspiratie* si transformare, iar aceasta
inspiratie informeaza educatia, reinnoirea culturald si ,,mobilizarea inteligen-
tei” (WF 200). Pentru Maritain, acest lucru nu este nimic nou si, din nou, nici
macar nu este distinctiv crestin; in Primauté du spirituel (1927), de pilda,
Maritain se refera la exemplul lui Gandhi in India: ,,un presentiment profund
al primatului spiritului 1l impinge pe un Gandhi sa se lupte cu britanicii prin
post, pocainti si suferinte liber alese* (PS 84).%° Pentru a obtine pacea, trebuie
mai intai sd ne concentram asupra propriului spirit; impulsul spiritual este
cheia si fundamentul.

Ce este acest impuls spiritual? Pentru a Intelege acest lucru, Maritain se
intoarce la invataturile Conciliului Vatican Il si, in special, la Gaudium et spes
— Constitutia pastorala privind Biserica In lumea contemporana, al carei capi-
tol final este despre ,,Promovarea pacii si construirea comunitatii popoarelor®.
Ceea ce Gaudium et spes cautd sa ,,ofere* este o ,.trezire* si o reorientare a
problemelor spiritului — adica a credintei.

Ratiunea are un rol in acest lucru. Maritain scrie ca ,,nicio credintd nu este

413

suficienta* (UA 200) pentru aceasta reorientare, iar orice impuls spiritual tre-
buie sd fie completat de o filozofie si o teologie. Realizarea pacii necesita ,,0

vastd munca a ratiunii* (UA 200); El scrie:

,Nicio inspiratie nu inspira cu adevarat omul daca nu coboara pana la nivelul in care
intelectul si simturile disputa cu ceea ce este si cu multitudinea de intrebari puse de
existenta* (UA 200).

Cu toate acestea, ratiunea este insuficientd. Dupa cum am vazut mai de-
vreme, Maritain scrie ca ratiunea este ranitd — sufera o privatiune din cauza
pacatului — s1, in masura In care este ranitd, nu este intotdeauna, sau nu este
in mod fiabil, ,,orientata spre adevar* (UA 209). Mai mult, desi pacea este un
obiectiv rezonabil, nu ratiunea (singurd) ii va determina pe oameni sa aibd o
dispozitie spre pace. Acest lucru necesita ceva mai mult.

% Este remarcabil faptul ¢ Maritain observa influenta lui Gandhi incd din 1927.
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Astfel, scrie Maritain, potrivit Gaudium et spes, Duhul este cel care da
impulsul si invatatura de a aplica acest impuls spiritual, intr-un mod care ,,re-
formuleaza intregul nostru mod de gandire* (UA 201) sau aduce ,,0 revolutie
in modul nostru obisnuit de gandire* (UA 202). Maritain scrie despre aceasta
»revolutie® ca implicand nu doar o reinnoire a cunostintelor teologice si filo-
zofice, ci si o reorientare a prioritatilor si o schimbare a inimii. Trebuie sa
existe, de exemplu, o recunoastere a demnitatii umane. Mai mult, trebuie sa
existe o preocupare pentru bine si pentru binele comun — o concentrare si un
angajament fatd de justitie. Cel mai important, insa, este ca necesita iubire —
deoarece, scrie Maritain, pacea este lucrarea iubirii (203).

Pacea va cere si credinta si sperantd — o speranta care este inrddacinata in
credinta. Si aceasta ,,sperantd* de pace, desi nu este nerezonabild, nu este ea
insasi un produs al ratiunii. Maritain observa ca acest impuls spiritual duce la
trezirea unei vieti de rugiciune contemplativa in persoand si la o unire cu
Dumnezeu, din care decurge iubire (204) si care sustine munca persoanei.
Aceasta iubire (agape) este inspiratd de Dumnezeu si este un produs al unei
credinte care reflectd ,,0 relatie inefabild a persoanei cu o altd persoana“.

Asadar, centrul argumentului lui Maritain in favoarea pacii este iubirea,
iar aceasta iubire vine din credinta — adica din relatia cuiva cu Dumnezeu.
Trezirea unei preocupdri reale pentru un bine comun, scrie Maritain, este ro-
dul iubirii. Este, de asemenea, un bun rational. Dar acea iubire este un produs,
de exemplu, al unei treziri a vietii de rugaciune contemplative. Astfel, condi-
tiile pacii sunt atét rationale, cat si spirituale.

Atunci cum pot fi inlaturate conflictele sau dezordinea si cum se poate
obtine pacea? Cum poate cineva sa inlature predispozitia de a intra in con-
flict? Maritain spune cd, din punct de vedere tactic, este nevoie de o noua
educatie civicd si politica in materie de demnitate si de bine comun. Acestea
sunt probabil o chestiune de ratiune. Totusi, chiar dacad aceastd educatie are
loc, nu este suficientd. Ratiunea este — asa cum spune Maritain — ranita, de-
zordonata. Trebuie sa existe deci un impuls spiritual care sa-i incurajeze pe
oameni sd-si reformuleze gandirea. Astfel, avem nevoie de un nou mod de a
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privi lucrurile si de a gandi despre lucruri, iar ratiunea noastra trebuie sa fie
luminata de credinta.

Pe scurt, o combinatie — o relatie — de credinta si ratiune este necesara
pentru pace; niciuna, singura, nu poate raspunde in mod adecvat la provocarea
conflictului si dezordinii. Iubirea este de asemenea necesara, iar acest lucru
depinde de o persoana care se intoarce la credinta.

Dar aceastd ,,orientare spre credinta® nu este o solutie ,,din afara®. Este
punctul culminant a ceea ce Inseamna sa fii persoand — persoana ca fiintd ma-
teriala si spirituald, o fiintd implicata in lume, dar legatd de ceva dincolo de
lume. Aceastd ,,orientare este cea care abordeaza predispozitia la dezordine
in persoana si, prin extensie, care abordeaza conflictul dintre popoare si state.

Concluzie

In zilele noastre, ca si in zilele lui Maritain, oamenii sunt chemati si caute
si sd construiasca pacea. Filozofia lui Maritain ne ofera cateva reamintiri cu
privire la ceea ce implica aceasta sarcina, iar aceste amintiri sunt inradacinate
in umanismul sau personalist — si in intelegerea sa despre persoana umana.

In scrierile sale, Maritain oferd o alternativi la umanismele seculare si la
intelegerile individualiste si colectiviste ale persoanei umane. El insistd ca
avem nevoie de un nou umanism, un umanism personalist. El ii pune pe citi-
torii sdi sa se uite la ce Tnseamna sa fii o persoana si sa vada cum dorinta de
credintd si sens si capacitatea de ratiune fac parte din intregul sau unitatea
care este persoana umand. Aceasta credinta, la randul sau, devine baza unei
griji autentice fata de ceilalti si a iubirii.

Numai daca intelegem persoana ca pe o fiinta a credintei si nu numai a
ratiunii, asa cum apare in umanismul personalist al lui Maritain, putem inte-
lege ce este nevoie pentru a cduta sd aducem ordine in ceea ce este dezordonat
in sine si in ceilalti — iar aceasta duce la grija fata de ceilalti, la iubirea fata de
ceilalti si, prin urmare, la lucrarea in favoarea pacii.

(Traducere din limba engleza de Wilhelm Tauwinkl)



