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ABSTRACT ¢ The article explores the roots of peace and war, emphasizing the im-
portance of virtues grounded in concrete realities, such as homeland, traditions, and nat-
ural communities. It critiques ideological abstractions and globalism for destabilizing
societies, leading to conflicts and totalitarianism. The author advocates for a return to
rooted virtues and organic communities as the basis for political and moral renewal,
warning against the dangers of technocracy and economic exploitation.
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Oare avem de a face cu o noutate in istorie? Razboiul capatd o dimensiune
,totala”. In 1870,

,,lumea se scandaliza de un mic bombardament asupra Parisului, de impuscarea catorva
rebeli — scrie Georges Bernanos —, [astazi] se gasesc justificari pentru distrugerea
unor orase intregi in care se afla civili [...]. Cum omul devine pe zi ce trece mai puternic
si mai de temut, ar fi necesar sd devind in fiecare zi mai bun. Or, masiniria nu

moralizeaza’?.

Dar nu numai tehnologia (ca si capacitate de a distruge) este implicata.
Rézboiul este total cand efortul ce-1 insufleteste este ideologic. Ne gandim pe
buna dreptate cd nationalismul a fost ideologizat si a pricinuit numeroase

! Doctorand la Facultatea de Teologie si Studii Religioase, Universitatea Catolica din Lou-
vain (Belgia) * fabien.melin@uclouvain.be

G. Bernanos, La France contre les Robots (ebooks-bnr.com) p. 139, [1¢ édition Robert
Laffont, 1947, Paris, 222 p.].
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conflicte. Globalizarea tinde sa relativizeze natiunile. Oare spre intarirea
pacii?

Marcel De Corte (1905-1994), pe ale carui texte ne vom sprijini reflectia,
este un filosof belgian: un aristotelician crestin despre care Etienne Gilson
afirma ca exprima un ,,peripatetism foarte inrudit cu cel al sfantului Toma de

Aquino™

. A fost discipol al lui Jacques Maritain, de care s-a detasat, ca multi
altii, cand acesta a evoluat, la sfarsitul anilor 1930, catre liberalismul politic.
Pe baza scrierilor sale (datand din perioade de mari tensiuni internationale —
sfarsitul anilor 1930, apoi razboiul rece —) vom incerca sa intelegem firescul
atasamentului fata de patrie — o legdturd co-extensiva persoanei si izvor al
virtutii politice. Ar fi necesar sa vedem si cum aceasta realitate a fost, prin
fenomenul ideologizarii, transformatd in nationalism sau chiar internationa-
lism, agresive si generatoare de razboaie: daca natiunile pot fi supuse unor
ideologii distrugatoare, cum ar putea scdpa organizatiile internationale?
Aceasta analizd evidentiaza doua feluri de virtuti si doud capacitati fata de
universal : sau legate de un bun concret, sau legate de o valoare abstracta.

I. Nu exista pace fara virtute, dar virtutea are radacini

Aceastd importanta a virtutilor este n acelasi timp fundamentala si ultima,
caci in virtute — rezumata in dreptatea legala sau politica — consta Tn mod
esential binele comun: ea realizeaza fericirea* care este finalitatea cetitii® si

3 E. Gilson, prefati la M. De Corte, La doctrine de I'intelligence chez Aristote, essai d’exé-
gese. Paris, Librairie philosophique J. Vrin, 1934.

4 Etica nicomahica V, 3, 1129 b 16-20; 30-33; 1130 a 8-10. Virtutea desavarsitd in cel mai
inalt grad, actiunile drepte prin excelentd, ,,sunt cele care tind sa produca ori sa pastreze
fericirea cu elementele care o alcatuiesc, pentru comunitatea politica [...] Aceastda forma de
dreptate, asadar, nu este o parte din virtute, ci virtutea in intregime, iar dimpotriva, nedrep-
tatea nu este nici ea o parte din viciu, ci viciul in intregime”. Este o virtute completa «pentru
ca omul ce poseda aceastd virtute est capabil sd o foloseasca si pentru ceilalti, nu doar pentru
siney. Traditia tomistd va numi aceasta virtute ,,dreptate legald*, nu din legalism, ci pentru
cd “legea are ca regula sa randuiasca spre binele comun®. Summa I1. 1. q. 58 a. 5 resp.

,Cetatea nu este doar o aliantd militard sau comerciald, nici chiar o garantie impotriva
nedreptatii, ea este comunitatea vietii fericite, desavarsite si autarhice pentru familii si
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constd, dupd filosofia clasica, in contemplatia si viata virtuoasa: ,,Daca
individul este fericit traiind conform virtutii, la fel si cetatea”®. Ne putem gandi
ca daca aceasta virtute instaureaza pacea (inerentd fericirii) in sanul cetatii, o
va favoriza si Intre cetati.

Inainte de a privi ideologizarea realititii sociale a patriei, sa vedem ce este
realitatea insasi si cum se insereazd, in mod fundamental, in viata omului
virtuos. Este vorba despre o realitate concretd, intai cea a unei filiatii i a unei
familii care are o istorie inseratd intr-o comunitate mai mare; apoi de un
ansamblu de relatii sociale, de o cultura si de moravuri comune. Toate acestea
nu doar il inconjoard pe om si constituie pentru el un mediu indispensabil
pentru cresterea fizica si spirituala (morala si intelectuald), dar 1l si modeleaza
launtric, este pur si simplu o parte din el insusi: ,,Patria este deopotriva in
intregime in noi si in afara noastri: este fiinta noastra si o transcende™”’.

Este terenul in care Incoltesc si se dezvolta virtutile. Céci orice virtute se
inrddacineazd in iubirea fatd de un bine concret si se dobandeste in
dependentd de un mediu.

Orice virtute se inrdddcineaza in iubirea fata de bine concret, real. Este
indeosebi adevarat cu privire la virtutea evlaviei, intrucat patria este o parte
din fiinta noastra, pur si simplu. Intre aceste virtuti se afld cea a evlaviei, cum
aminteste sfantul Toma, prin care ne recunoastem indatorirea fata de cei care
ne-au dat viatd si ne-au ajutat s devenim ceea ce suntem, si prin care ii
cinstim pe buni dreptate®. Alasdair MacIntyre vorbeste despre aceasta ca
despre “Virtue of having an adequate sense of the traditions to which one

urmagi. Virtutea si viciile, iatd de ce se ingrijesc cei insarcinati cu buna legiuire”, Politica
111, 9, 1280 b 5-30.
6 Politica V11, 2, 1324 a 10-15.
... Caun trup viu al carui ansamblu de functii constituie fiecare organ care 1l alcatuieste,
si se diferentiazd de acesta [...] De prisos am enumera caracteristicile neschimbatoare:
pamantul strabunilor, cadrul vietii in comun, ansamblul obiceiurilor fizice si morale trans-
mise din generatie in generatie, moravuri, actiuni si pasiuni traditionale ale intelectului si
ale sufletului, civilizatia etalata in spatiu si In timp, etc.” ,,Le sens et I’essence de la Patrie”,
Documents, San Sebastian, 1951. [Arhive Univers. Liége, Fonds De Corte, carton 2, F]
8 Cf. Summa1.11. q.101 a.1.
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“9_ Ea se prelungeste, in raport cu viitorul, prin virtutea prudentei

belongs [...]
ca prevedere ce ne face sa randuim actiunile prezente unui capdt indepartat.
Este vorba din nou despre prudenta politica, care se raporteaza la bunul
comun, adica pe care il vom ldsa generatiilor urmatoare.

Pe urmele lui M. De Corte, insistam asupra faptului ca virtutea se dezvolta
in legatura cu o realitate concretd, si nu cu o valoare abstracta. ,,0 virtute care
nu se miscad in concret — moravuri, obiceiuri, traditii, istorie, interese actuale
si viitoare, o virtute care nu este intrupatd — este o virtute fariseica”*C.

Morala are un caracter universal fiind inrddacinata in natura umana. Dar
aceastd morala are nevoie de moravuri. Morala este intrupata, fiindca nu este
doar un ideal care se aplica, ci un mod de actiune (praxis la Aristotel, agere
la Sfantul Toma) pe care fiecare om il invata in comunitatea in care traieste.
De aceea, Aristotel vorbeste de necesitatea obisnuintelor bune pentru a
dobandi virtutile (Etica Nicomahica X, 10, 1080 a): virtutile se dobandesc
prin imitarea obisnuintelor bune, drepte, corecte, adica un etos, de unde si
cuvantul ,,etic*.

Astfel, pentru M. De Corte, recucerirea moralei si a politicii, in
dimensiunea sa aristoteliciand de stiintd arhitectonica si de cautare a binelui
comun, ne se poate infaptui decét ,,de jos”, adica prin practicarea virtutilor,
insufletita de iubirea fata de binele concret.

El subliniaza cd morala este o dinamica launtrica in om, un mod de actiune
legat de o intentie ce se referd la binele concret. Fariseismului unui ,,vis al
unei federatii fratesti a popoarelor unite prin legaturile unei morale universale
valabile pentru toti si distrugatoare a fericirii desavarsite”, el ii opune viata
launtrica, preluand o intuitie a lui Nietzsche:

® | Virtutea [...] sensului traditiilor cdrora le apartinem [...]” Alasdair MaclIntyre, After Vir-

tue, A Study in Moral Theory, Third Edition, University of Notre Dame Press, Notre Dame,
Indiana, 2007, p. 223.

10, Ca orice virtute, virtutea patrioticd este un complex alcituit din instinct si ratiune, asezat
in mod ierarhic si Inrddacinat in pamantul sufletului, ca sa spunem asa. Ca si in realitatea
trupeasca ce o inconjoara, este cu neputintd sa disociem virtutea patriotica de acest ansam-
blu material fara sa o distrugem”. ,,La neutralité et la morale”, Revue Catholique des Idées
et des Faits, 22 septembre 1939.
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LHVirtutile [...] sunt la fel de periculoase ca si viciile daca le lasam sa domneasca peste
noi din afara ca o autoritate si o lege, in loc sd le producem din interior [...] ca fiind
apararea si necesitatea noastrd personald in cel mai inalt grad [...] ca fiind conditia
existentei si a cresterii noastre personale’’*.

O tara formata din comunitati organice,
prietenia politica in viziunea lui Aristotel

O consecinta a acestei nradacindri a virtutii in iubirea fatd de binele
concret este aceea cd ea isi afla mediul propice la maxim In comunitati
naturale vii. Omul 1si poate exercita acolo responsabilitdtile familiale,
cetitenesti, poate trii acolo ceea ce Aristotel numeste prietenie political?.
Tocmai ceea ce face ca omul sa fie in mod firesc atasat de tarisoara lui.

Comunitatile intermediare sunt asadar esentiale pentru om si pentru cetate,
caci de este adevarat ca ,viata in comun caracterizeazd cel mai bine
prietenia”, este necesar si sa recunoastem ca nu este ,,posibil sd ducem o viata
in comun cu un mare numir de persoane”®.

Cine sunt, asadar, cei cu care cetateanul trdieste aceasta prietenie
politicd? In primul rand, cei apropiati, membri ai comunititilor celor mai
restranse: familia, satul ori cartierul, locul de munca... Omul este astfel
inserat ntr-o retea de ,,ddruire — primire” ar spune Maclntyre!4. Primeste,
indeosebi de la generatiile care il preceda, o parte din ceea ce este, In mod
concret, existential. Da generatiilor care vin aceastd mostenire, dar

11 Ibid.

2 politica IX, 1, 1164 a 10-15 si Etica nicomahicd 1X, 6, 1169 a 25: aceasti prietenie politicd

infaptuieste intelegerea: acelesi moravuri i cautarea comuna a binelui — scop. Este asadar

ea insasi virtute, inradacinatd in impartasirea unui bine Impartit in mod obiectiv (un patri-

moniu teritorial, lingvistic, cultural) si aceleiasi conceptii despre bine; din alt punct de

vedere, o putem numi rodul virtutii si al unitdtii culturale. Tot ea std la baza notiunii de

identitate a persoanei.

Etica nicomahica 1X, 10, 1171 a sq. De aceea Aristotel se opune comunismului platonician,

in care familia si comunitatile intermediare sunt dizolvate. In cetatea platoniciand, ,,concor-

dia ajunge in mod necesar diluata printr-un asemenea trai comunitar si un tatd nu-1 numeste

aproape deloc ‘al meu’ pe fiul sau si nici fiul pe tatd”; Politica 11 4, 1262 b 15-25.

14 A. Maclntyre, Dependant Rational Animals, Why Human beings need the Virtues, Gerald
Duckworth & Co. LTD, London, 2009, p. 160, 99-104, 119-124.

13
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imbogatita. Virtutea evlaviei fatd de cei care ne-au precedat, virtutea
prudentei fata de cei care urmeaza dupa noi.

Pentru ca aceste comunitati naturale sa fie vii, e necesar sa isi exercite
capacitatea de a se guverna (dupa competentele lor: principiul subsidiaritétii)
si sd nu fie doar administrate de sus. Familii, comunitati locale, profesionale,
mici regiuni de origine...). Comunitatile naturale (familii, entititi locale,
asociatii profesionale...) care sunt fundamentale, care sunt organe vii ale
cetatii, daca 1si pierd autonomia si puterea, lasa Statul fara contra-putere, iar
individul izolat in fata unui stat din ce Tn ce mai puternic. Atomizarea
individualista a societatii conduce, mai devreme sau mai tarziu, la totalitarism.

Doua temeiuri metafizice ale unei virtuti inradacinate

In primul rand, referitor la obiect, observim ci binele este intotdeauna o
realitate particulara, in urma faptului ca esenta realitatilor (om, floare, cal, ...)
se afld doar 1n fiinte existente.

Realul concret, existentul, este un bine, si nu universalul, abstractul...
Bunul, utilul si placutul sunt in sfera particularului, inclusiv a celui cultural.

t15

De aceea, experienta are mereu o valoare de neinlocuit™ pentru om 1in

domeniul practic, ca si In cel teoretic. Acest particular nu este o limita.
Realitatea este astfel: determinati, si aceasta participa la bunitatea sa®.

M. De Corte, pasionat de existentialismul lui Gabriel Marcel, percepe
riscul unei gandiri pur esentialiste, indeosebi la unii tomisti. Este important
s cunoastem esenta unui lucru, este un act propriu omului. Insi esenta nu ne
spune defel realitatea: aceasta exista in mod concret: fiecare om are o istorie,

o conditionare, o personalitate..., este o fiintd particulard ce nu este

15 Etica nicomahicd V1, 6 — VII, 5 si X, 10. Aristotel distinge, insd nu separd niciodata uni-
versalul de particular: In cunoastere, in prudenta, in educatie.

16 Etica nicomahicd IX, 9, 1170 a 17 sq. ,,Faptul de a trii constd in mod esential in actul de
a simti sau de a gandi. Dar viata face parte dintre lucrurile bune si placute in sine, Intrucat
este ceva determinat, iar determinarea tine de natura binelui; or, ceea ce este bun prin
naturd este bun si pentru omul virtuos. Din acelasi motiv, viata trece in ochii tuturor drept
ceva placut” (ibid.).
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interschimbabild. Or patria nu este o realitate abstracta, o idee, ci o realitate
existentiala:

,Patria este una cu fiecare dintre noi, este in mod concret inserata in natura noastra
imediat ce esenta noastrd de om trece la existentd. Este de ajuns doar sd acceptam
destinul nasterii. Nimeni nu poate deveni altceva decét ce este, adica o fiinta inzestrata
cu o fire omeneascd, nascutd in cutare din lume, in cutare moment in timp, primita de
0 natiune constituita in spatiu si in durata. Acest loc privilegiat, acest moment unic [...]
mi sunt consubstantiale™?’.

In al doilea rand, referitor la subiect, caracterul determinat, concret, al
omului nu se regdseste oare (in intregime) in natura sa animala? M. De Corte
il numeste, in acest sens, fiintd intrupata*®. Alasdair MacIntyre preia afirmatia
sfantului Toma de Aquino: Since the soul is part of the body of human being,
the soul is not the whole human being and my soul is not I. El reaminteste
astfel aceasta realitate: ,, Trupurile noastre sunt animale, cu continuitatea si
identitatea trupurilor animale. Noi suntem trupul nostru [...] si sufletul
nostru™*®.

Ideologizarea bunurilor (patrie, natiune, fraternitate, ...) consta in uitarea
acestei parti animale, declard M. De Corte, si n faptul de a nu mai pune

virtutile in legaturd cu un obiect concret, ci cu o idee.

,,Valoarea concreta a patriei s-a naruit, precum toate celelalte valori concrete: familia,
meseria, Divinitatea intrupati a crestinismului, aproapele. Omul modern este fara
patrie, fara familie, fard Dumnezeu, fara oameni Tn jurul lui. Nu are relatie cu
“’Celalalt”. Mai este legat doar de reprezentarea pe care si-o face despre sine si despre
univers”20,

Filosoful din Liege intelege prin viata ceea ce este animal si spirit
intrupat, lucrand cu simturile (inteligenta cunoaste doar prin ele). lar prin
spirit intelege ratiunea care poate functiona fard a recurge la real, singurul
care face posibila senzatia.

17 Originalité nationale et universalité dans la pensée occidentale”, Centro di vita italiana.

18 Incarnation de I’homme, psychologie des maeurs contemporaines, Editions Universitaires,
Bruxelles, Librairie de Médicis, Paris, 1944, p. 122.

1 Dependant Rational Animals, op. cit., p. 6.

20 Le sens et I’essence de la Patrie”, doc. cit.
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,,Omul este singura fiintd din natura care poate emigra in afara realitatii sale proprii, se
poate stabili Tn imaginar si, ca urmare, poate abandona toate legaturile care il unesc cu
ansamblul realului, de la raportul fizic simbolizat de sangele familiei pana la raportul
ontologic care il leaga de Dumnezeu [...] ceea ce, in lipsa unui termen mai bun, numim
viata si care inglobeaza toate puterile sensibilititii si ale aspiratiei citre real”?L,

La Maritain, de exemplu, existd aceastd alunecare spre o abstractie a

bunurilor care 1l unesc pe om cu patria sa trupeasca, precum se vede in
Umanism integral (1936). Datoritd demnitatii persoanei umane,

»acesteia i se datoreaza iubire frateasca si fraternitatea devine principiul dinamic
esential al noii noastre comunititi?® [...] Doar in misterul rdscumparator crestinul
percepe ce este demnitatea persoanei umane”?.

Cetatea, in viziunea lui Aristotel, este in mod esential unita prin prietenia
politica, care Tnsa poate fi trditd doar in cadrul comunitatilor naturale: acestea
sunt constituite din legaturi structurale (familiale, generationale, profesionale,
culturale — impartisirea acelorasi moravuri si a acelorasi valori, etc. —).2*
Legaturi care fac ca fiecare sa se stie parte dintr-un intreg, caci aceste relatii
sunt structurante pentru persoana.

A pune, cum sugereaza J. Maritain, la baza societatii, nu o iubire fireasca
in cadrul unei comunitati naturale, ci porunca lui Cristos, Legea cea noua,
inseamnd a disloca, a atomiza cetatea. Autorul cartii Umanism integral
recunoaste pericolul: trebuie ,,sa evitdm orice exces supranaturalist”. Sa nu
pierdem din vedere natura animald a omului:

2L Tbid.

22 Umanism integral, op. cit., p. 207. A se vedea si capitolul ,,O constiintd de sine evan-
ghelica”, p. 84. A pune persoana umana in centrul cetatii poate duce la individualism, caci
se face abstractie de acest caracter intrupat, cultural, existential (ceea ce este in mod firesc
social) propriu fiecdrei persoane. Nimeni nu este o persoana in sine, ci este francez,
roman... si legaturile care il unesc cu compatriotii sunt reale, subliniaza filosofia aristo-
teliciana. Legaturile structurale care unesc cetatenii intre ei fac comunitatea reala.

2 Ibid., p. 211.

24 Aristotel, Politica 11 4, 1262 b 15-25 ; Etica 1X, 10, 1171 a sq. Cf. Martin Melin, La raison
de la tradition, de I’éthique a la politique par I’entrelacement de la culture et des vertus,
L’Harmattan, 2020, Paris, p. 167 sq.
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,,0 asemenea conceptie ar fi utopica daca prietenia frateasca de care vorbim [specific
crestind si aruncand in aer cadrul comunitatilor naturale, pentru ca e universald] era
vazuta acolo ca singura legatura a cetdtii vremelnice si singura baza a acesteia.”

Si continua:

,,stim ca o anumita greutate materiala, intr-un fel biologica, de comunitate de interese
si de pasiuni, si sa spunem asa de animalitate sociald, este indispensabild vietii
comune”?.

Este chiar remarca pe care o facea prietenul lui, dominicanul Garrigou-
Lagrange lui J. Maritain, in 1929, cu privire la filosofia lui politica: ,,Nu pareti
a tine seama indeajuns de inclinatiile naturale comune omului si animalului
date de Sfantul Toma, I* [1*°q. 94 a. 2, ca fiind corelative mai multor precepte

ale decalogului”?.

Il. De la patrie la ideologia nationala si internationala

Am ardtat, asadar, In prima parte ca iubirea fatd de patrie este ceva din
iubirea fata de sine, ca este fireasca. Patria este o parte din fiinta noastra, pur
si simplu. Cum a devenit patria un obiect ideologizat? Care sunt consecintele?

Ce poate interpune o distantd intre acest real trait (in acest caz, patria),
parte din noi insine si aprehensiunea noastra in fata realitdtii? Am vazut ca
aceasta tine in primul rand de faptul de a separa in om spiritul si viata,
capacitatea rationald si realul animal.

Existd insa si o cauza politica: dislocarea comunitatilor naturale — si doar
in acestea prietenia politica poate fi traitd — transforma societatea intr-o masa
usor manevrabila prin opinie (o gandire care trdieste din lozinci, ideologie).

% Umanism integral, op. cit., p. 208.

% ... precepte la propriu morale, instinct de conservare al individului si al speciei, inclinatia
ce face ca mana sa se expuna pentru cap, gaina sa se sacrifice pentru puii ei, omul s moara
pentru apararea patriei (Ia 60 a. 5). Se afld deja in obiectul instinctului animal, care vine
de la Dumnezeu, un bine onest, latent, preferat Intr-un mod inconstient utilului si placutu-
lui individual. De asemenea, consider ca nu spuneti indeajuns ca acela care iubeste in mod
eficient binele onest, asa cum il cunoaste, mai mult decat placutul, prin aceasta il iubeste
chiar implicit pe Dumnezeu creatorul naturii”, de la P. Garrigou-Lagrange la J. Maritain,
29 noiembrie 1929, B.N.U. Strasbourg, fond J. Maritain.
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Ideologizarea si dizlocarea comunitatilor naturale

Opinia, (doxa), poate inlocui, in inteligenta, raportul cu realul, experienta
traitd, ceea ce M. De Corte numeste truism:

,»un adevir de constatare, un loc comun simplu si atat de simplu Tncat nu mai este deloc
comun tuturor oamenilor [si care] formeazi insdsi trama existentei”?’. , Propriul
opiniei ... este sa dezrdddcineze cetdteanul din contextul sau social si indeosebi din
patria sa”%,

Sa explicam: cetateanul este dezradacinat fiindcd nu 1si mai exercita
responsabilitatea politica in calitate de membru competent al unei comunitati
— locale, profesionale, ... — ci ca ,,numar” nediferentiat si cu privire la
chestiuni care depasesc competenta multora. Legatura creatd prin opinie,
lozinca (i.e. informatia trantitd tuturor ca un adevar irefutabil) nlocuieste
legaturile ,trupesti” (in sensul lui Péguy) care unesc intre ei cetdtenii din
tarisoare mici, comunitati naturale.

Am vazut ca faptul de a baza reprezentarea politica pe indivizi abstrasi din
comunitatile lor de viata (familiale, locale, profesionale) provoaca atomizarea
individualista a societatii si sterilizeaza legaturile cetateanului cu mediul sau,
desparte exercitarea prudentei (indeosebi politicd), exercitarea vointei, pe
scurt a virtutilor, de realitdtile concrete care il inconjoara si care sunt o parte
din el insusi. Pus in miscare de atunci incolo de valori abstracte (munca,
fraternitate, egalitate, toleranta, etc.), virtutile nu mai sunt o necesitate
lduntrica, ci sunt ipocrite 2°.

27" Cred ci o obisnuinti filosoficd sinitoasd este a incepe prin experienta truismelor care

constituie adevaruri uimitor de luminoase si pe langa care multi filosofi trec privind de
sus. Numesc truism un adevar constatativ, un loc comun simplu si extraordinar de simplu
incat nu mai este deloc comun tuturor oamenilor si pluteste, ca sd spunem asa, pe deasupra
lor, ca si cum ar fi fost inaccesibil si invizibil, in vreme ce constituie Insasi trama existentei.
Intre aceste truisme este unul esential: orice cunoastere omeneasci incepe printr-o experi-
entd, sau, daca vreti un termen modern, o intuitie. Batranul Aristotel, parintele gandirii, si-
a cladit intreaga filosofie pe acest adevar elementar. Sa 1l urmam in aceasta, cici, asa cum
a spus Newman, fie cd vrem fie ca nu, suntem discipolii sai”, ,,Poezie si metafizica”.

28 Sensul si esenta Patriei”, doc. cit.

2 “pseudodemocratie... absorbirea vointelor individuale, sldbite de expulzarea din con-
textele lor sociale... care face statul atotputernic si dictatorial... exemple din Conventie,
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Alte doua fenomene contribuie la dislocarea comunitatilor naturale si duc
la virtuti abstracte ce fac din om prada ideologiilor. Tehnologizarea vietii
omului adauga o mediere Intre om si mediul sdu concret si familial, Intre om
si natura sa. Insa tehnica este folositd de asemenea — iar impactul sau asupra
vietii oamenilor este astfel sporit — de economia de profit. Economia
rationalizata, care are ca scop profitul, nu mai este inseratd in societate, ci o
devoreazi. A devenit sfarsitul societitii®. Face imposibild ,reconstituirea
unor comunitati constituite la scard umana [si] exclude renasterea moravurilor
in materie economica”3!.

Ideologia se infatiseaza in istorie ca o idee — ideea — care doar ea se cuvine
sd exercite o dictatura si care se vrea impusa tuturor. Din perspectiva ultimelor
veacuri, in lumea occidentald, se poate constata usor ca , mediile sociale
naturale nu intra in conflict intre ele decdt temporar, accidental §i pe o zona
uneori foarte restransa: familia Capulet si familia Montaigu, galcevile
feudale de familie, luptele intre bresle in Evul Mediu, ciocnirile intre sate,
orase sau provincii”®2,

Clivajul ideologic este ireductibil, pdna la nimicirea celuilalt. Vrem ,,sa

’

daruim Ideea neamului omenesc”, spunea Michelet referitor la Revolutia din
1789. lar Ideea a fost extinsa la restul Europei prin razboaiele revolutionare
si apoi prin cele napoleoniene. Pentru prima data, prin recrutarea obligatorie,
razboiul schimba scara si angajeaza sute de mii de oameni. Iar curdnd (1914-

1918) apare vointa de nimicire a dusmanului®3,

din politica Iui Napoleon I si II, din cele trei Reich-uri germane...“: ,,Radacina Pacii”,
Cahiers de la Nouvelle Alliance, n°3, 1946.

%0 J. Locke, Al doilea Tratat al guverndrii, IX, 124. ,,Scopul principal al oamenilor unindu-
se in comunitate si supundndu-se de buna voie unei guvernari, este protejarea proprietatilor
lor”. Ceea ce distruge civilizatia, aratd Karl Polanyi, The Great Transformation, The po-
litical and economical origins of our time. Beacon Press, Boston, 2001 [1e édition, Farrar
& Rinehart, 1944], p. 46, 49-50.

81 «La Racine de la Paix”, Cahiers de la Nouvelle Alliance, n°3, 1946.

82« a Racine de la Paix”, Cahiers de la Nouvelle Alliance, n°3, 1946.

33 Este vorba din nou de obtinerea unei rasturniri a puterii politice sau chiar de o schimbare
de regim (de exemplu discursul lui Wilson pe 8 ianuarie 1918 in Congresul american. Atlas
historique, Librairie Stock, 1968, p. 413. Adaptation frangaise du texte dirigée par Pierre
Mougenot. Edition originale: Deutscher Tashenbuch Verlag, Atlas zur Weltgeschichte,
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Efectele perverse ale dezradacinarii virtutilor nu se opresc aici, afirma M.
De Corte: ,,Pseudo-nationalismul, tdgaduitor al patriei, trebuie sa degenereze
intr-un internationalism de tip socialist care considera lumea ca un santier de

exploatare”34,

Ideologie si relatii internationale

Ideea este dominatoare cand nu mai este in mod vital legata (prin experienta,
truism) de un real concret. ,,Propriul unei idei pe care realul nu o mai limiteaza
este cd imbratiseaza omenirea intreagad. .. Vocatia internationalismului marxist
si a supranationalismului american si al ONU este sa ajunga la «deséavarsitul si
definitivul musuroi» de care vorbeste Paul Valéry®.

In 1936, M. De Corte admitea legitimitatea unei organizatii internationale
precum scria in revista Esprit. Aceasta pentru principiu, asadar, si sd
remarcdm cd M. De Corte subliniazd limita juridicd a unei organizatii
internationale. O limitd pe care Michel Villey ne ajutd s o conturam: lege
universala nu Inseamna drept international, ci morala internationala.
Dreptul, de fapt, face ca morala, care are un temei metafizic (ceea ce numim
lege naturald), sa se intrupeze in moravurile popoarelor, si astfel sa fie
eficace. Dreptul este, asadar, totdeauna legat de un context cultural. Or nu
exista cultura internationald, nici mondiala®®.

In conjunctura anilor 1930, M. De Corte denunta, in materie
internationala, trei pante ideologice: ideologia de dreapta (agresiva,
,patriotism al poftei”%’) si ideologia de stAnga (marxistd). El denuntd, de
asemenea, in materie internationald, ideologia de stanga: ,,Pentru gandirea de
stanga [...] individualul este cu totul resorbit in stat [...] nationalul este

Hermann KINDER et Walter HILGEMANN, Munich, 1964. Razboiul nu opune mereu
tari invecinate sau din aceeasi arie regionala, ci tari foarte in departate unele de altele.

3 Le sens et I’essence de la Patrie”, doc.cit.

3 Originalité nationale et universalité dans la pensée occidentale”, Centro di vita italiana.
[Arhive Univers. Liege, Fonds De Corte, carton 2, E3].

3 M. Villey, Le droit et les droits de I’homme, PUF Quadrige, Paris, 2014.

87 Le réalisme politique et la dictature de la logique”, Esprit, décembre 1936, p. 398.
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devorat de international si de planetar”®. In acea perioadi, M. De Corte avea
accente foarte maritainiene: nici dreapta, nici stanga, progres al omenirii

incluzand institutiile internationale, individ versus persoana®®... Insi el

discernea o a treia ideologie, numiti ,,umanitarism’°:

,»Pentru ca iubirea sa stabileasca egalitatea intre oameni, trebuie golitd de orice
concretete; iubirea este facutd sociald directiondnd-o citre indivizi anonimi, si este
rousseauismul, [...]"*.

Cu aceasta ,,iubire golitd de orice concretete” ajungem la conditiile
intelectuale (ideologice) si mentale care fac posibild exercitare a unei puteri
universale: ,,0 a treia ideologie apare, cea a statelor unite ale universului’*?.

M. De Corte distinge morala internationala promovata de ,,idealismul
genovez” (institutiile Societatii Natiunilor) de textele pontificale si de Codul
de Morald internationald, care ,nu au nimic in comun cu cele dintai™*.
Aceastd lege morald, promovatd de SN, este abstractd, spune De Corte,
deoarece bunurile evidentiate — umanitarism, fraternitate universald — nu sunt
bunurile concrete experimentate de om in sanul familiei, satului, traditiei,
patriei sale [...] Morala, sustine M. De Corte, ca orice virtute, nu poate exista

decat daca se referd la bunuri concrete. De altfel, virtutile, care sunt morala

3 i nu, cum se cuvine, pe un «patriotism al plindtitii care ii apropie» [...] In centrul ga-

ndirii de dreapta, rationalism individualist [...] natiunea este conceputa de aceasta pe mod-
elul individului inchis si nu pe cel al persoanei deschise [...] gandirea de dreapta este
adesea doar o gandire burgheza sclerozata”. “Le réalisme politique et la dictature de la
logique”, Esprit, décembre 1936.

,,Le réalisme politique et la dictature de la logique”, Esprit, décembre 1936, p. 398-399.
,,De la faptul ca toti oamenii sunt iubiti de Cristos la un egalitarism socio-umanitar, nu este
decat un pas. [...] Multi crestini [...] confunda crestinismul cu umanitarismul. Cu toate aces-
tea, intre cele doua se afla toata prapastia ce desparte iubirea obiectiva fata de aproapele de
iubirea subiectiva fatd de Omenire”. Périls du christianisme actuel, op. cit. p. 13.

,.Sur le totalitarisme de 1’égalité (Supplément au discours de Rousseau)”. Etudes Carmé-
litaines. Vol. II 1939).

,,Le réalisme politique et la dictature de la logique”, Esprit, décembre 1936, p. 400.

Code de morale internationale, collectif Union internationale d’études sociales de Ma-
lines), éditions Spes, ler janvier 1937. Principalul autor este R. P. Miiller. Chap. 4 : cum
ar fi trebuit ca nationalismul si internationalismul sd se impace in societatea internationala.
Code de Morale Internationale édité par 1’Union internationale d'études sociales de Ma-
lines — Persée (persee.fr).

39
40

41

42
43


https://www.persee.fr/doc/phlou_0776-555x_1939_num_42_61_3942_t1_0111_0000_2
https://www.persee.fr/doc/phlou_0776-555x_1939_num_42_61_3942_t1_0111_0000_2
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pusa in practicd, se invata doar prin acte repetate, asadar prin obisnuinte bune,
prin moravuri care sunt cele ale unei comunitati cultural unificate.

HInternationalismul crestin, departe de a nimici patriile intr-o democratie planetara,
nazuieste doar sa le revigoreze. Asa cum aminteste Sanctitatea Sa papa Tntr-o alocutiune
recentd, singura cale de scapare ce se deschide lumii este refacerea legaturilor organice
intre oameni in sdnul comunitatilor elementare in care se inscrie viata noastra
pimanteascd’™*.

Intelegerea intre popoare? Doui feluri de capacitate fata de universal

Ca sa recapitulam pozitia lui M. De Corte, putem prelua termenii sai din
,,Anatomia O.N.U.”:

,»Nu e deloc paradoxal sa afirmdm ca singularitatea, luatd intr-un anume sens, este
conditia necesara a universalitatii. Inainteaza din toate partile n finit, scrie Goethe cu
perspicacitate, si vei intalni infinitul’’. [...] Inteligenta, facultate a universalului, nu se
poate deschide obiectului sau real (subliniez real) decat dacd se inviscereaza n
prealabil In senzatie, facultate care se referd la singular. Aceastd sensibilitate fatd de
singular nu se poate multumi cu un simplu contact, trebuie sd il inconjoare, sa-I
patrunda din toate partile, sd-i perceapa toate aspectele, si sd reitereze aceasta explorare.
[Omul de la oras] nu e la curent cu nimic. Tntre real si el se interpune ecranul unei lumi
artificiale de masini ... ,,

,Doua tipuri antagoniste de universalitate” pot fi astfel delimitate:

,,Cel dintai, bazat pe sondarea asidud a particularului, intalneste un universal_plin [...]
Oamenii care apartin unor culturi nationale diferite, ale caror temelii sunt fixate in
certitudinile pamantesti, comunica intre ele dincolo de diversitatile lor originale intrucét
aderd In mod vital la real si participd in mod spiritual la aceleasi adevaruri care le sunt
eflorescenta. O prezenta comuna le orienteaza actele [...].

Al doilea, universal gol [...] (evaziune din singularitdtile care determind pamantul,
moravurile locale, traditiile locale [...] nsa definit de moda si de curentele estetice
dominante [...] Oamenii care s-au despuiat de originalitatea lor nationala nu mai
reusesc sa se inteleaga decat in perimetrul unei conceptii identice pe care si-o fac despre
lume. O reprezentare Ti reuneste, pe care o impun realitatii”*.

4 Le sens et I’essence de la Patrie”, doc.cit.
4 Anatomie de ’0O.N.U.”, L’Ordre Frangais, Paris, mars 1971, p. 31-36.
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Viitorul, intre razboi si pace, se joacd intre aceste doua abordari ale lumii.
Cel care isi va fi pierdut radacina vietii sociale, isi va fi ideologizat si
tehnologizat raportul cu lumea va vrea sa domine pamantul.

Hotatele vor intra in conflict deoarece radacina vietii lor interne este putreda.
Nemaiavand comunitati naturale care si le revigoreze, se vor avanta unele in cucerirea
altora intr-un nou razboi atroce de neimaginat. Deduc o lege: Statul in care comunitatile
naturale vor fi cel mai mult alterate si care isi va extinde la maximum civilizatia tehnica

va tinti automat la suprematie mondiala si la aservirea globului. [...] Este o problema
de sinitate sau de imbolnivire a moravurilor’.

Singura solutie, spune M. De Corte, este vindecarea natiunilor. Pacea nu
va fi posibila intre ele decat cu conditia de a permite comunitatilor naturale,
din care sunt formate Tn mod firesc, sa traiasca din nou. Omul va putea acolo
sd redescopere virtutea. Aceasta este conditia fericirii omului si a cetatii. O
virtute grefatd pe iubirea fata de bunuri reale este o dinamica interioara. Daca
insa isi pierde acest raport cu bunul concret, devine «fariseica» si, ca orice
idee taiata de real, dominatoare.

Astazi, mondializarea tinde sa relativizeze apartenenta la o patrie — cati nu
isi spun cetateni ai lumii? — fard a-si da seama cd acesta este un oximoron
echivalent cu aceea de a vorbi de cultura universala. Cetatenia, ca si cultura,
apartin particularului unui popor, unui pamant si unei epoci. Ampla miscare
ce tinde sd unifice economiile lumii intr-o piatd unica ar vrea, asadar, sd se
admitd ca acest cadru al natiunii este invechit si cd nu vor mai fi pricini de
conflicte. Prin disparitia patriilor, omul nu isi va pierde doar sensul
concretetei care fereste de cumplita lipsa de masura — pentru greci, orgoliul,
hybris —, ci va pierde virtutea ce il face pasnic, si chiar sensul a ceea ce este?’.

(Traducere din limba franceza: Annemarie Botez)

46 La Racine de la Paix”, Cahiers de la Nouvelle Alliance, n°3, 1946.

47 Pierre Manent, ganditor liberal totusi, exprima, nu fird anxietate, in 2006: ,,Fenomenul de
care vorbesc este stergerea, poate ca distrugerea formei politice care, de atitea veacuri, a
adapostit progresele omului european, adica natiunea. O forma politica — natiunea, cetatea —
ne este o haina subtire pe care o putem lua si lasa dupd cum vrem, rdmanand ceea ce suntem.
Este Totul in care toate elementele vietii noastre se aduna si capata sens. Daca natiunea noas-
tra ar disparea subit si ceea ce ea tine impreuna s-ar Imprastia, fiecare dintre noi ar deveni pe
loc un monstru pentru el insusi”, La raison des Nations, Gallimard, Paris, 2006, p. 10.



