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Editorial

Numarul de fata al revistei cuprinde o selectie a lucrarilor Conferintei anuale
a Sectiunii roméne a Societatii Internationale Toma de Aquino, pe ,,Toma de
Aquino 800. Autorul si opera®, care a avut loc la Facultatea de Teologie Ro-
mano-Catolicad a Universitatii din Bucuresti, la data de 22 noiembrie 2024.

Articolele abordeaza opera lui Toma de Aquino din multiple perspective care
reflectd actualitatea si profunzimea gandirii sale filosofice si teologice, fiind
prezentate intr-o progresie tematica si conceptuald, pornind de la fundamentele
ontologice si metafizice ale discursului tomist si ajungand péna la aplicatii con-
temporane in sfera eticii si a formarii morale.

Studiul semnat de Lorena-Valeria Stuparu analizeaza celebrul opus De ente
et essentia, punand Tn lumina drumul logic-ontologic care duce la identificarea
dintre fiinta si esentd in Dumnezeu, precum si relevanta unei ,,gramatici a fiin-
tei” pentru Intelegerea realitatii create.

Dan Cautis propune o lectura aprofundata a comentariului tomist la De Ca-
elo al lui Aristotel, prezentandu-1 ca moment culminant al sintezei dintre filo-
sofia greacd si teologia crestind, cu implicatii asupra cosmologiei si ordinii te-
leologice a universului.

Cristian Bélanean ofera o prezentare sistematica a structurii si metodei din
Summa contra Gentiles, una dintre lucrarile cu profil apologetic si filosofic ale
lui Toma, subliniind actualitatea teologiei naturale In contextul dialogului cu
ratiunea.

Lucian Dinca analizeaza influentele patristice din comentariul tomist la Ru-
gaciunea Domneasca, relevand dimensiunea cateheticd si pastorala a acestei
meditatii teologice asupra credintei, sperantei si iubirii.

In continuare, Gabriela Tanisescu reconstituie contextul ideatic si teologic
al opusculului Liber de perfectione spiritualis vitae, considerat un text clasic in
teologia vietii spirituale, ce influenteaza direct redactarea partii a doua din
Summa Theologiae.

In fine, articolul semnat de Gabriela Blebea Nicolae reia tema virtutilor in
cheie actuala, discutand, in lumina eticii tomiste si a unor autori contemporani
precum Anscombe, Maclntyre sau Bourdieu, relevanta formérii morale pentru
viata personald si pentru coeziunea sociala.

Impreuna, aceste contributii contureazi o imagine coerenti si plurivalenta a
operei tomiste, inradacinata in traditie, dar capabila sa inspire reflectia teologica
si filosofica din prezent.



Editorial Introduction

This issue of the journal brings together a selection of papers from the An-
nual Conference of the Romanian Section of the International Society of Tho-
mas Aquinas, held under the theme Thomas Aquinas 800. The Author and His
Work, which took place at the Faculty of Roman Catholic Theology of the Uni-
versity of Bucharest on November 22, 2024,

The articles address the work of Thomas Aquinas from multiple perspectives
that reflect both the depth and contemporary relevance of his philosophical and
theological thought. They are presented in a conceptual and thematic progres-
sion, starting from the ontological and metaphysical foundations of Thomistic
discourse and moving toward contemporary applications in ethics and moral
formation.

Lorena-Valeria Stuparu’s contribution analyzes the renowned treatise De
ente et essentia, highlighting the logical-ontological path leading to the identi-
fication of being and essence in God, as well as the relevance of a “grammar of
being” for understanding created reality.

Dan Cautis offers a comprehensive reading of Aquinas’s commentary on
Aristotle’s De Caelo, presenting it as the culminating moment in the synthesis
of Greek philosophy and Christian theology, with significant implications for
cosmology and teleological order.

Cristian Bélanean provides a systematic overview of the structure and met-
hod of the Summa contra Gentiles, one of Aquinas’s most philosophically ori-
ented and apologetic works, emphasizing the relevance of natural theology in
the current dialogue with reason.

Lucian Dinca examines patristic influences in Aquinas’s commentary on the
Lord’s Prayer, bringing to light the catechetical and pastoral dimensions of his
theological reflection on faith, hope, and love.

Gabriela Tandsescu reconstructs the theological and historical context of the
opuscule Liber de perfectione spiritualis vitae, a classic text in spiritual theo-
logy that significantly influenced the drafting of the second part of the Summa
Theologiae.

Finally, Gabriela Blebea Nicolae revisits the theme of the virtues in a con-
temporary key, discussing the relevance of Thomistic ethics for character for-
mation and social cohesion, in dialogue with modemn thinkers such as An-
scombe, Maclntyre, and Bourdieu.

Together, these contributions offer a coherent and multifaceted image of
Aquinas’s intellectual project—deeply rooted in tradition, yet capable of inspi-
ring present-day theological and philosophical inquiry.



Toma de Aquino, De ente et
essentia / Despre fiind s1 esenta

Lorena-Valeria Stuparu’

ABSTRACT - Thomistic philosophical-theological reflection on the human intellect’s com-
prehension of being and essence through language culminates in the affirmation that in God,
essence is identical with being. The logical and ontological trajectory followed by the Dominican
thinker includes key distinctions: separate substances, in which essence differs from being and is
identical with form; composite substances, in which essence differs from being and coincides
with the matter-form compound; and accidents, whose essence is incomplete and relative, as it
includes their subject in the definition. The central aim of the De ente et essentia is to grasp the
essence of the supreme Being and of other beings through a discourse that makes knowledge
possible by analysing the meanings of the names that signify being. The central role of essence
in this ‘grammar of being’ underlies the ontological solidarity among different levels of reality,
from the highest to the lowest.

KEYWORDS - essence, being, form, matter, separate substances, compound substances.

»Latinescul ens inseamna si Fiinta ca atare, dar si fiindul”

Potrivit teologului Marie-Dominique Chenu, citat in ,,Introducerea” la editia
romana (Polirom, 1998) a opusculului De ente et essentia, Toma de Aquino a
oferit aici un adevarat ,,breviar al metafizicii fiintei”.? Acesta era un raspuns al
tandrului profesor (in 1224-1225, cand a inceput sa profeseze la Paris, avea 1n
jur de 30 de ani) la rugdmintea discipolilor si auditorilor sai de a oferi o analiza
scurtd si concentrata a notiunilor centrale ale discursului filosofico-teologic al
acelui timp. Aceastd a doua lucrare scrisa de Toma (dupd Despre principiile
naturii) cauta sa clarifice termeni precum esse, ens, essentia, substantia, mate-
ria, forma, genus, species, intellectus, individuum, $.a., $i precizeaza propriile
pozitii fata de sursele demonstratiei sale din care fac parte scrierile lui Aristotel,

! Institutul de Stiinte Politice si Relatii Internationale ,,lon I. C. Britianu” al Academiei Roméane
— Bucuresti. e-mail: |_stuparu@yahoo.com
2 Introduction a I’étude de saint Thomas d’Aquin, ed. a 1l-a, Vrin, Montréal / Paris 1954, 280.
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8 * LORENA STUPARU

Avicenna, Averroes, Avicebron si neoplatonizanta Liber de causis.® Alte surse
precizeaza ca De ente et essentia ,,a fost produsul unei cereri specifice” a con-
fratilor din cadrul prioratului dominican Sf. Iacob de la Paris.*

Christopher Martin arata ca preocuparea pedagogica tomista se reflecta si in
comentariile despre Aristotel care

,»par sd-si fi avut originea in teama ca tinerii studenti ar fi indusi in eroare studiind Aristotel
cu comentariul lui Averroes, care era atunci singurul disponibil”, iar ,,acolo unde a fost
posibil, Aquino a lucrat cu o noua traducere a lui Aristotel, sau cel putin cu o revizuire a
celei mai vechi. Capacitatea lui de a patrunde obscuritatile traducerilor latine si de a ajunge
la intelegerea lui Aristotel valabila si azi, este remarcabila.” [...] ,,O mare parte din filoso-
fia Sfantului Toma este ascunsa in contexte teologice impenetrabile despre care studentul
la filozofie poate sa nu aiba nicio idee [...] Sfantul Toma, ca si maestrul sau Aristotel,
trebuie citit in ansamblu, dar Inteles 1n detaliu.”

Exegetii sunt de acord ca Aristotel este maestrul lui Toma, si acest lucru este
recunoscut chiar si de aceia care cerceteaza platonismul sau neoplatonismul te-
ologului medieval:

»Atunci cand atribuie filozofiei sarcina de a-si determina obiectul, Toma de Aquino se
vede confruntat cu antiteza teoriilor lui Platon si Aristotel. Ar trebui sa gasim fiinta in
interiorul sau in afara naturii? Aceastd intrebare il obligd sa emitd o judecata exclusiva
asupra platonismului lui Platon si al succesorilor si, care {i va permite sa-si sustina adera-
rea la naturalismul lui Aristotel.”®

in detaliu, opusculul dedicat fiintei/fiind-ului si esentei (incadrat astfel in
catalogul realizat de Reginald din Pipernum, un discipol care pune in ordine
manuscrisele operelor magistrului care circulau in mediile universitare) cu-
prinde o ,,Introducere” si sase capitole: Capitolul | — Ce semnificdm in general
prin numele fiind si esentd; Capitolul al II-lea — In ce mod este recunoscuti
esenta in substantele compuse si cum se raporteaza numele esentd la acestea;
Capitolul al III-lea — Cum se raporteaza esenta la conceptele de gen, specie si

3

7

Eugen Munteanu, ,,Introducere la De ente et essentia,” in Thomas de Aquino, De ente et es-
sentia/ Despre fiind si esentd, Editie bilingva, Traducere, introducere si comentarii de Eugen
Munteanu, Iasi, Editura Polirom, 1998, 18 (in continuare, ,,EE“, indicandu-se, dupa caz, ca-
pitolul din opera lui Toma si pagina din aceasta editie roméaneasca).

Pasquale Porro, Thomas Aquinas. A Historical and Philosophical Profile. Translated by Jo-
seph G. Trabbic & Roger W. Nutt, The Catholic University of America Press, Washington,
D.C., 2015, 12.

5> Christopher Martin, The Philosophy of Thomas Aquinas, New York, Routledge, 1988, 17; 1.

Pierre Faucon, Aspects néoplatoniciennes de la doctrine de Saint Thomas d’Aquin, Thése pré-
sentée devant I’Université de Strasbourg I, le 13 juin 1970, Lille, Atelier — Reproduction des
Théses Université Lille II1, 1973, 413.
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diferenta; Capitolul al IV-lea — In ce chip se prezinti esenta in substantele se-
parate; Capitolul al V-lea — Cum esenta se prezintd in chip diferit in lucruri
diferite; Capitolul al VI-lea — Cum se prezinta esenta in accidente.

Editia bilingva (latind-romana) a lui Eugen Munteanu pe care o folosesc aici
ridica Intrebari privitoare la optiunea traducatorului pentru termenul ,,fiind” in
loc de ,.fiinta”, dar 1n legdturd cu aceasta sunt aduse precizari pe parcursul Tna-
intarii in profunzimea textului tomist.

In Introducere, Toma afirmi ci ,.fiindul si esenta sunt cele dintai concepute
de intelect, dupa cum afirma si Avicenna in prima carte a Metafizicii sale” (EE,
Prooemium; p. 33).

Referitor la aceasta, in Note si comentarii, traducatorul cartii, Eugen Mun-
teanu, aratd ca ,,termenul intellectus pare sa semnifice aici gindirea umana ca
atare, capacitatea de a intelege lucrurile in esenta lor, opusa perceptiei senzori-
ale.” In ceea ce priveste trimiterea la Avicenna,

,.Conform cercetarilor efectuate de Etienne Gilson, Toma din Aquino recurge la Avicenna
in special in privinta chestiunilor metafizice, iar la Averroes in privinta celor fizice. Pe de
alta parte, citatele din Avicenna abunda in operele din tinerete, iar cele din Averroes in
ultimele lucrari.””

Tot in introducere, Toma enunta principiul metodologic potrivit caruia

trebuie sd obtinem cunoasterea (lucrurilor) simple plecand de la cele compuse si sa ajun-
gem la ceea ce este anterior prin cele ce sunt posterioare, astfel incat teoria sa se imbine
cat mai potrivit, iIncepandu-se cu elementele cele mai usoare: de aceea trebuie pornit din-
spre semnificatia fiindului catre semnificatia esentei.” (EE, Prooemium / p. 33).

In comentarii se arata ca aici este subliniat ,,caracterul introductiv si prope-
deutic al opusculului”, iar

,»Conceptul de ‘fiind’ (ens) este privit ca un compositum intre materie si forma, pe cand
esenta (essentia) apare ca fiind simpla. Desi esenta este in sine anterioara fiindului, inte-
lectul incepe totusi de la ceea ce, pentru noi, este posterior, si anume de la fiind.”®

Aici se cuvin cateva precizdri, sintetizate din notele si comentariile lui Eugen
Munteanu:

,Latinescul ens este termenul cel mai greu de echivalat ‘fara rest’ intr-o limba moderna.
(...) ens, entis, la plural entia, entium este un substantive neutru de declinarea a I1I-a im-
parisilabicd, inventat, ca si essentia, in procesul transpunerii si adaptarii in limba latina a

7
8

Munteanu, ,,Note si comentarii”, EE, n. 4 (p. 104).
Munteanu, ,,Note si comentarii”, EE, n. 9 (p. 111).
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terminologiei filosofice grecesti. Prin traditie, ens este echivalat cu aristotelicul fo on (...)
Cel care i-a precizat sensurile care vor deveni traditionale in gandirea medievald a fost
Boethius, creatorul de fapt al terminologiei medievale latinesti (...). In comentariul sau la
Isagoga lui Porfir, [acesta explica] intelesurile primare ale lui ens, precum si istoria deve-
nirii sale formale (...): Au fost unii (...) care sustin ca exista un gen al tuturor lucrurilor
care fiinteaza si care se numeste ens ‘fiind’, scos din ceea ce numim est ‘este’; daca lucru-
rile stau asa, atunci ei au stabilit ca ens ‘fiindul” este genul ultim al tuturor lucrurilor, adica
acela care este predicat in legatura cu toate. Céci de la ceea ce spunem ca fiinfeazd, deri-
vand participiul, precum in cazul zicerii grecesti on, am spus in limba latina ens ‘fiind””°.

Asadar

latinescul ens inseamna si Fiinfa ca atare, tot ceea ce exista ca deplinatate, dar si fiindul,
adica aceasta fiinta concreta a carei existentd este determinata de Fiinta. Este vorba despre
ceea ce Heidegger numea ‘diferenta ontologica’ intre Fiintd (das Sein) si fiind (das Se-
iende), adica despre masura in care Fiinta este temeiul oricarui fiind” (potrivit lui Walter
Brugger, Philosophisches Wérterbuch, Freiburg, 1976).10

Cautand cea mai potrivitad solutie de echivalare a scolasticului ens, traduca-
torul in limba roména este tentat initial sd opteze pentru termenul existent (uti-
lizat cu valoare de substantiv), inspirat de Cezar Baltag care il foloseste 1n ,,Pos-
tfata” la Istoria ideilor si credintelor religioase de Mircea Eliade (vol. 111, 1991)
cand se refera la metafizica medievala. O alta optiune ar fi venit dinspre filoso-
fia existentialistd, cu termenul existentd. Decizia de a alege romanescul fiind
(Inteles ca substantiv neutru) se bazeaza pe impresia cd acesta (att prin suges-
tiile etimologice, cat si prin caracterul sau tehnic special) este mai potrivit decat
traditionalul dar vagul fiinta, cu atat mai mult cu cat acesta din urma desem-
neaza in limba romana veche semnificatii apartinand indeosebi latinescului es-
sentia si grecescului ousia. Termenul fiintd este pastrat pentru a reda, citeodata,
infinitivul esse, transpus de regula ca ,,fiintare”.

Asadar, latinescul essentia, ndscut in contextual speculatiei metafizice aris-
totelice, este echivalat prin traditie cu grecescul ousia. In corelatie cu substantia
si natura (cu care interfereaza semantic), essentia va deveni termenul cel mai
important 1n doctrina crestind a Trinitatii:

homoousion... ceea ce apartine uneia si aceleiasi substante sau, cum s-ar spune mai clar,
aceleiasi esente...; Inca si mai limpede se spune uneia si aceleiasi naturi” (Sfantul Augus-
tin, Contra Maximinum, 11, 14, 3).11

®  Munteanu, ,,Note”, n. 6 (p. 105-106).
10 Munteanu, ,,Note”, n. 6 (p. 106).
1" Munteanu, ,,Note”, n. 6 (p. 108).
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In ceea ce priveste lectura mea (L.S.) a acestei traduceri, termenul ,.fiind”
(gerunziul verbului ,,a fi”) care are aceeasi forma si cand exprima trecutul (ca
in versul eminescian ,,Fiind baiet paduri cutreieram”) si la timpul prezent, ca In
expresia ,,fiind aici In acest moment”, si in formula unei stari atemporale sau
de imprecizie ca in expresia ,,fiind cunoscut”, sau a viitorului (probabil) in tre-
cut/ conditional-optativ (ca In expresia ,,va fi fiind”) ma trimite cu gandul la
fiintarea Intr-un timp anume, dar si la fiintarea eterna, la Fiinta. ,,Fiindul” este
nu numai expresia participarii accidentale (temporale) la Fiinta (nenascuta, ne-
pieritoare, infinita, eternd) dar poate fi si expresia acesteia: starea ei eterna de a
fi. In limba engleza, being inseamna , fiinta” si ,.existenta”, dar totodatd in-
seamna si ,,fiind”, prezentul continuu al verbului ,,a fi”.

»Opusculul este, la rigoare, despre esenta”

in »Postfata” la versiunea in limba romana a micului tratat De ente et essen-
tia, tradusa cu titlul Despre Fiinta si Esenta de Dan Negrescu (traducere luata
in considerare de Eugen Munteanu), Gheorghe Vladutescu afirma ca ,,opuscu-
lul este, la rigoare, despre cea din urma — esentd, n.m. — sau mai exact, o
analitica din perspectiva si cu mijloacele metafizicii (dinspre fiintd) a esentei,
termen deconcertant, datoritd polisemiei sale.”'? De altfel,

,-Capitolul prim al opusculului chiar se aplicad dificultatilor create de adaugirile tarzii la
polisemia buna (ousia-essentia, functionand diferit, contextual) mostenitd de la antici:
esenta (substanta) ca subiect (Averroes); esenta ca forma (Avicenna); esenta ca natura (Bo-
ethius). Dincolo insa de nuantele care diferentiaza in concept std acceptia tare aristotelica
a esentei ca fo ti en einai, ceea ce in latina medievala revenea la quid est res (quod quid
erat esse), de unde si quidditas («A spune ce este o substanta inseamna sa raspunzi la
intrebarea quid sit; de aici, in ordinea definirii, esenfa va fi numita quidditate», Etienne
Gilson, Le thomisme, 1945).”13

Prin urmare, esenta este intregul (substanta, individualul), fiind astfel dupa
Intregul, ca intreg (Unul in sine, Fiinta ca Unul)'*,

Pierre Faucon considerd cé ,,Este posibil ca, atribuind definirea fiintei si a
esentei aceleiasi operatiuni rationale, Aristotel sa fi dat nastere unei interpretari

12" Gheorghe Vlidutescu, ,,Postfati. Hylemorfism si individuatie”, in Thoma d’Aquino, Despre
fiinta si esenta, Traducere, note si biografie de Dan Negrescu, Bucuresti, Editura Paideia,
1995, 126.

13 Vladutescu, ,,Postfata“, 127.

14 Vladutescu, ,,Postfata“, 128.
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pur esentialiste a gandirii sale.” Scriind despre contributiile aristotelice la for-
marea ontologiei tomiste, Faucon se referd la ,,ousiologie”!® si considera ca

,,Oricat de evidenta ar fi aderarea lui la substantialismul lui Aristotel, Toma de Aquino
ramane totusi profund original. Pentru ca departe de a limita cercetarea la nivelul cviditativ,
ea ne trimite la intrebarea preliminard a fiintei inteleasd in sens existential (existere).
Aceasta este intr-adevar convingerea lui explicita: a fi (esse) este presupunerea pe care o
cere orice Intrebare legatd de cviditate”

si se Intreabd ,,cum am putea atunci sa punem la indoiala cviditatea fara a
avea certitudinea prealabild ca acel lucru exista?”” Un raspuns posibil este ur-
matorul:

,-A explica fiinta ca substanta, natura sau principiu formal Inseamna a spune de ce (propter
quid) este ceea ce este (quid est) ” dar ,,Cu toate acestea, o astfel de explicatie ne intoarce
in planul fiintei si ne obligd sa elucidam intrebarea preliminard pe care o ascunde: cum
exista fiintele? De ce existd?”!”

Or, aceasta ridica problema radicala a existentei, adica a esentei fiindului.

Revenind la textul tomist, capitolul I, referitor la ce semnificim 1n general
prin numele fiind si esentd, porneste de la cele doua acceptiuni ale fiindului, si
anume ,,ceea ce se divide in zece categorii” si ,,adevarul judecatilor” (Aristotel,
Metafizica, Cartea V; EE, cap. 1/ p. 35).

in cele doui versiuni existente in limba roména ale Categoriilor lui Aristotel
(Cap. 4 din prima parte a Organonului) echivalentii roménesti ai termenilor
aristotelicieni sunt: substanta, cantitate, calitate, relatie, loc, timp, pozitie, po-
sesie, actiune, pasiune (Mircea Florian, 1957); substanta, marimea, felul de a
fi, ceva relativ, loc, moment, pozitie, posesiune, actiune, inraurire (Constantin
Noica, 1968).!® Consider ca traducerea in limba roméana a lui Constantin Noica
este relevanta in ceea ce priveste optiunea lui Toma pentru categoriile aristote-
lice in definirea fiindului:

,lar substanta este, spre a vorbi prin exemple, om, cal; marimea, de exemplu, de doi coti,
de trei coti; felul de a fi: alb, gramatic; ceva relativ: dublu, jumatate, mai mare; iar Joc: in
liceu, in agora; moment: ieri, anul trecut; pozitie: e culcat, e asezat; posesiune: e incéltat, e
inarmat; actiune: taiere, ardere; inrdurire: a fi taiat, a fi ars. Fiecare insa dintre cele spuse,
in sine, nu se rosteste prin nici o afirmare, aceasta producandu-se in schimb prin impletirea
lor unele cu altele. Céci orice afirmare se se dovedeste a fi sau adevarata sau falsa, pe cand

5
6

Faucon, Aspects néoplatoniciennes, 409.
Faucon, Aspects néoplatoniciennes, 396.
Faucon, Aspects néoplatoniciennes, 420.
Munteanu, ,,Note si comentarii”, n. 11 (p. 111).
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nimic din cele spuse fara vreo legatura nu e nici adevérat, nici fals, ca de pilda: om, alb,
alearga, invinge.”"?

Acceptiunea fiindului drept adevar al propozitiilor este una logica, dupa cum
evidentiaza Pasquale Porro:

,Fiind se spune despre orice poate face obiectul unei propozitii afirmative. intelese astfel,
negatiile si privatiunile sunt si ele fiinte. Se spune, de exemplu, ca orbirea este in ochi,
chiar daca, pentru medievali, orbirea reprezinta doar o privatiune de vedere. Al doilea mod
de a intelege fiindul, prin contrast, indica fiinta reala si numai ceea ce este o fiintd in acest
sens are o esentd. In consecints, fiindul are o extensie mai larga decat termenul esentd sau,
asa cum am putea spune, fiindul si esenta sunt legate intre ele ca ceva concret cu ceva
abstract, sau ca ceva compus cu ceva simplu.”?

Deci conform acestui sens, fiindul se referd la ,tot ceea ce poate constitui
obiectul (sau adevarul) unei judecéti afirmative” si orice obiect sensibil, imagi-
nativ sau inteligibil este fiind, In masura in care se poate construi o judecatad
afirmativa adevarata despre el. Dar unele judeciti, desi adevarate, nu au cores-
pondent in domeniul realitatii, si cu toate acestea, privatiunile sau negatiile ar
trebui sé reprezinte fiinduri, asa cum, de exemplu, orbirea fiinteaza in ochi, ca
privatiune. Cum despre obiectele imaginare se pot construi judecéti afirmative
adevarate (cum este cazul unor personaje mitologice), ,,numele esenta nu este
dedus” (EE, cap. 1/ p. 35) pornind de la judecati.

Asadar, ,,esenta poate fi dedusa dintr-un fiind, dar conform primei accepti-
uni” (ibid.) si aceasta o afirma si Comentatorul (Averroes), pornind de la Aris-
totel. Esenfa, asemenea formei aristotelice, se gaseste in lucruri, de aceea se
mai numeste si forma si naturd si cviditate (,,ceva prin intermediul caruia un
lucru este ceea ce este”, ibid.,37) si reprezinta ,,acel ceva pe temeiul caruia un
lucru se oranduieste in genul sau specia sa” (ibid.). Esenta inseamna, in al doilea
rand, ceea ce semnificim prin definitie, adica diferenta specifica.

Numai substantele au esenta ,,in mod veridic si propriu”, iar accidentele ,,fi-
inteazd numai in mod determinat relativ (la ceva)” (ibid.). Prin intermedierea
esentei, substantele fiinteaza, iar datoritd esentei (adicd nemijlocit), ele sunt
intr-un mod anume. Ceea ce este o substanta (esenta, essentia) se afld la randul
ei sub determinatia faptului insusi de a fi (existenta sau fiinta):

19" Aristotel, Categorii, Traducere si interpretare de Constantin Noica, Bucuresti, Humanitas,
1994, 8.
20 Porro, Thomas Aquinas, 13.



14 * LORENA STUPARU

Pentru Aquino, daca o substanta exista intr-adevar, aceasta se poate intdmpla doar pentru
cd in ea este prezent un act intrinsec de existentd, care 1i actualizeazd esenta.”?!

Substantele sunt de doud feluri: simple si compuse, iar esenta se gaseste ,,in
cele simple intr-un chip mai adevarat si mai nobil”. Substantele simple ,,sunt
cauza celor compuse, cel putin cat priveste cea dintdi substanta prima, care este
Dumnezeu” (EE cap. 1/ p. 39). Pasquale Porro sintetizeaza: ,,Esenta indica acel
ceva prin care si in care un fiind isi are fiinta”, de unde rezulta definitii sunt
circulare: ,,un fiind este ceea ce poseda o esentd, iar esenta este aceea prin care
si in care un fiind 1si are propria fiinta.” Altfel spus, ,,esenta este ceea ce face
ca fiecare lucru sa fie acel lucru determinat: ceea ce face ca un triunghi sa fie
un triunghi si nimic altceva, sau face ca o piatra sa fie o piatra si nimic altceva”,
caci ,,numai in virtutea esentei sale fiecare lucru poate fi recunoscut si plasat
intr-un gen si intr-o specie si, in acest fel, poate fi definit ca acel lucru determi-
nat.” Prin urmare, esenta este definita drept ,,ceea ce se exprima prin definitia
lucrului si, din acest motiv, in lexiconul filosofic, esenta primeste adesea si nu-
mele de ‘cviditate’.”?* Si aceasta pentru ca ,,fiecare definitie, de fapt, raspunde
la intrebarea ‘Quid est?’ Ce este?”’. in concluzie, esenta este ,,fundamentul fiin-
tei (in sensul mentionat mai sus conform caruia fiecare fiind isi are fiinta in
esenta sa si prin esenta ei), al cunoasterii si al operatiilor fiecarei fiinte.” Cum
fiindul care poseda esenta este de fapt fiinta impartita in cele zece categorii,

»esenta insasi trebuie, evident, inteleasa diferit in ceea ce priveste substantele si in ceea ce
priveste accidentele”, iar ,,substantele sunt, la randul lor, impartite in doud clase majore:
clasa celor care sunt compuse din materie si forma si clasa substantelor simple, lipsite de
materie.”?3

Datele esentiale concentrate in fragmentul citat mai sus, trimit la abordarea
celorlalte aspecte ontologice si logice din opusculul De ente et essentia.

In Capitolul al II-lea in care se arati in ce mod este recunoscuti esenta in
substantele compuse si cum se raporteaza numele esentd la acestea, substantele
compuse sunt exemplificate mai intdi prin cunoasterea formei si materiei ,,pre-
cum sufletul si corpul la om”, ceea ce conduce la afirmatia ca ,,Esenta este ceea
desemnam prin definitia lucrului” (EE, cap. 2 / p. 41).

Asadar, definitia substantelor naturale cuprinde materia si forma.

21 John F. Wippel, “Being. Essence and Existence” in The Oxford Handbook of Aquinas, Edited
by Brian Davies and Eleonore Stump, Oxford University Press, 2012, 79.

22 Porro, Thomas Aquinas, 13.

23 Porro, Thomas Aquinas, 13.
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,In cazul substantelor compuse, numele esenti [semnifici] ceea ce este alcatuit din materie
si forma”, dar ,,cu toate acestea (...) fiintarea unei substante compuse nu apartine doar
formei si nici doar materiei, ci compusului insusi (care se naste din ele).” ,,Esenta — pe
temeiul careia un lucru este numit fiind — [trebuie] sa fie considerata nu doar forma si nici
doar materie, ci sé fie considerata si una, si alta, desi forma singura este, in felul ei, cauza
unui lucru compus de acest fel” (EE, cap. 2 / pp. 43; 45).

(De exemplu, gustul cuprinde laolalta caldul si umedul). Materia confera ca-
racterul compus al unor substante, iar In cazul substantelor sensibile, materia
reprezintd principiul de individualizare fata de specie. Deoarece ,,materia este
principiul individuatiei” (principiul de individualizare al fiindului), s-ar putea
spune cé esenta ,,care cuprinde in sine deopotriva materie si forma”, ar fi numai
particulara, nu si universala. De aceea numai materia desemnata este principiul
individuatiei (ibid.). Asa cum aflam din comentariul traducétorului, conceptul
de materie ca principiu al individuatiei a fost preluat de Toma din traditia aris-
totelica araba si este considerat de unii autori drept ,,punctul cel mai slab al
doctrine tomiste” (Hans Meyer, Thomas von Aquin, 1961).** Potrivit acestui
principiu, prin materie, ceea ce este general si universal se Imparte, se indivi-
dualizeaza in indivizi particulari; de exemplu, faptul-de-a-fi-om (humanitas),
care reprezintd generalul, se intruchipeaza la impactul cu materia (si anume cu
»,materie desemnata”) in oameni concreti. Toma numeste materie desemnata
,»pe aceea care este luatd in considerare in dimensiuni determinate”, precum
»acest 0s”, ,aceastd carne” (EE, cap. 2 / p. 45), ceea ce implica distinctii Intre
individ, gen si specie: ,,E limpede asadar ca esenta omului si esenta lui Socrate
nu diferd intre ele decat prin deosebirea dintre desemnat si ne-desemnat” si in
acest sens este invocat comentariul la cartea a saptea a metafizicii ca ,,Socrate
nu este altceva decat animalitate si rationalitate, care sunt cviditatea sa” (ibid.).
Expresia ,,materie desemnatda” in sine face aluzie la posibilitatea de a indica,
chiar si printr-un gest fizic, o fiintd individuala concreta (ibid.).

Notiunea de materie ne-desemnata este utila pentru a preciza distinctia dintre
gen si specie, avand ca termen comun esenta:

,»Esenta genului si esenta speciei difera prin deosebirea dintre desemnat si nedesemnat, cu
toate cd modul de desemnare este altul in fiecare dintre cele doua cazuri; caci desemnarea
individului raportat la specie se petrece prin materia care este determinatd de anumite di-
mensiuni, pe cand desemnarea speciei, raportata la gen, se petrece prin diferenta constitu-
tiva care este dedusa din forma lucrului” (ibid.)

Astfel, observa John F. Wippel, Toma

24 Munteanu, ,,Note si comentarii”, n. 40 (p. 118).
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,fespinge o teorie pe care o atribuie lui Avicebron, conform careia toate fiintele, cu excep-
tia lui Dumnezeu, sunt compuse din forma si materie — o materie spirituald in cazul sub-
stantelor create separate si al sufletelor umane.”

Majoritatea contemporanilor lui Aquino ,,au sustinut ca o astfel de compozitie
materie-forma este necesara pentru a evita atribuirea simplitatii perfecte a lui
Dumnezeu entitatilor spirituale create.” In schimb, Aquino sustine ca

,.desi fiintele pur spirituale nu pot fi compuse din materie si forma, ele nu sunt totusi perfect
simple; céci sunt compuse dintr-o forma (esentd) si un act distinct de existenta, care sunt
corelate ca potenta si act.”?’

De aceea, ,.fiecare esenta sau cviditate poate fi inteleasa fara ca nimic sa fie
inteles despre existenta ei (esse)” cdci ,,pot intelege ce este o fiintd umana sau
ce este un Phoenix si sd nu stiu daca exista in realitate”, prin urmare ,,existenta
sa (esse) este alta decat cviditatea sau esenta sa.”?

In capitolul al IlI-lea, Toma explica felul in care se raporteazi esenta la con-
ceptele de gen, specie si diferenta.

Premisa de la care porneste este ca

,Notiunile de gen si specie se potrivesc esentei In masura in care aceasta este semnificata
ca intreg, dupd cum, de pilda, prin numele om sau animal, esenta cuprinde in mod implicit
si indistinct acel intreg care se gaseste in individ” (EE, cap. 3 / p. 59).

Daca, de exemplu, ,,natura umana, considerata in absolut, poate fi predicata
in legétura cu Socrate”, conceptul de specie ,,nu i se potriveste iIn mod absolut,
ci face parte din accidentele care insotesc natura umana” (ibid., p. 65). Sa ne
amintim ca materia desemnata este elementul care individualizeaza, diferenti-
ind indivizii de aceeasi specie Intre ei. Daca numele ,,specie” nu poate fi predi-
cat despre Socrate, aga Incat sa se poatd spune ,,Socrate este o specie”, genului
1 se potriveste sa fie predicat, ,,cici acesta face parte din definitia sa” (ibid.).
Predicatia este ceva care se desavarseste prin actiunea intelectului care imbina
si separa si are drept fundament lucrul insusi, unitatea dintre doud componente
intre care unul este afirmat despre celalalt.

Deci conceptul de predicabilitate poate fi inclus In semnificatia conceptului
de gen ,,care se desdvarseste prin actiunea intelectului”, in timp ce ,,Conceptul
de specie priveste accidentele care insotesc esenta conform fiintérii pe care
aceasta o detine in intelect” si ,,in acest sens esentei i se potriveste conceptul de
gen si cel de diferentd” (ibid., p. 67).

25 Wippel, “Being”, 80.
26 Wippel, “Being”, 81.
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Capitolul al IV-lea se refera la modul in care se prezinta esenta in substantele
separate care sunt, potrivit lui Toma, cele desprinse de materie: sufletul, spiritul
si cauza prima. Simplitatea cauzei prime este acceptatd de toti comentatorii, dar
un autor precum Avicebron (in Fantdna vietii) a initiat o conceptie potrivit ca-
reia n spirite si 1n suflet s-ar regasi o ,,anumita Imbinare intre forma si materie.”
Aceastd opinie este opusa aceleia a filosofilor care le considera substante sepa-
rate si afirma ca ,,ele fiinteaza 1n afara de orice materie” (ibid., p. 69).

Daca in substantele compuse, ,,fiecare esenta este predicabild ca universal
nu in sine, nici in masura in care existd in realitatea naturala, ci numai dupa
fiinta pe care o are in intelect™’, in cazul substantelor simple, carora le lipseste
materie, Incercarea de a demonstra existenta acestora, diferite de Dumnezeu, il
indeparteaza pe Toma de asa-numitul ,hilemorfism universal” potrivit caruia
»inteligenta (ingerii) si sufletele sunt rezultatul unirii formei cu o materie incor-
porald.” Ca si in lucrarile ulterioare, in De ente et essentia Toma se bazeaza in
respingerea acestei teze pe presupunerea conform careia ,,capacitatea intelectu-
ala 1n sine proprie Ingerilor si sufletelor rationale necesitd imaterialitate.” Si
aceasta pentru ca

,» Toate formele, de fapt, sunt inteligibile numai in masura in care sunt separate de materie,
iar aceastd operatie nu poate fi efectuatd decat de o facultate care este ea insdsi imateriald
structural. Asadar, exista fiinte (inteligente in cosmologia aristotelica si peripateticd, ingeri
in traditia iudeo-crestind si suflete cand sunt temporar separate de corp) lipsite de materie
si deci lipsite de compozitia formd-materie.”?

In timp ce esenta substantelor compuse este compusul in sine, esenta sub-
stantelor simple (in absenta materiei) este numai forma, ceea ce conduce la un
rationament care predispune cititorul la meditatie:

»dacd individuarea depinde in general de materia desemnata, iar substantele simple sunt
absolut lipsite de materie, atunci nu exista o pluralitate de indivizi printre aceste substante,
ci doar o pluralitate de specii.”

De exemplu, ,,fiecare inger este propria sa specie si nu poate exista mai mult
de un inger din aceeasi specie”, ceea ce nu inseamna ca ,,fiecare inger nu este
in sine un individ, ci doar ca este singurul individ din propria specie” (EE, cap.
4/p.77).

lerarhia cereasca a lui Dionisie Pseudo-Areopagitul (unde in capitolele
VII-IX aflam despre serafimi, heruvimi si tronuri; stidpanii, puteri si domnii;

27 Porro, Thomas Aquinas, 19.
28 Porro, Thomas Aquinas, 19.



18 * LORENA STUPARU

incepatorii, arhangheli si ingeri), pare sa infirme afirmatia aceasta, dar in pre-
zenta Ingerului pazitor al fiecirei persoane, afirmatia este incarcata de adevar.”

Daca ,,cviditatea spiritului este spiritual Insusi”, ceea ce inseamna o esentd
identica cu sine nsusi, ,,fiintarea sa, prin care el subzista in ordinea naturala a
lucrurilor este primita de la Dumnezeu” (EE, cap. 4 / p. 77), adica de la cauza
prima. Deoarece in cazul spiritelor ,,sunt admise potentialitatea si actualitatea”,
exista o multitudine de spirite, deosebite unele de altele

»potrivit gradului de potentialitate si de actualitate, astfel incat un spirit superior, care se
afla cel mai aproape de (fiindul) suprem, detine mai mult din actualitate si mai putin din
potentialitate” (ibid., p. 79).
Cel mai inalt ,rang in randul substantelor intelectuale” 1
uman, ceea ce arata si Aristotel, In Despre suflet:

1 detine sufletul

,Intelectul potential (al omului) se comporta fata de formele inteligibile la fel cum materia
prima, care detine ultimul rang in fiinta sensibila, se comporta fata de fiintele sensibile.”

Totodata, acesta (intelectul potential) este

»atdt de aproape de lucrurile materiale, incat un lucru material este atras sa participe la
fiinta sa, pana intr-acolo ca din suflet si din corp rezultd o singura fiintd, intr-un singur
compus, desi aceastd fiintd, in masura in care apartine sufletului, nu este dependenta de
corp” (ibid.)

Scott MacDonald este de parere ca

,in ciuda intregii atentii care a fost acordati problemelor pe care Aquinas le ridica intr-un
argument important in capitolul 4 din De ente et essentia (...), nimeni nu a oferit o prezen-
tare detaliatd a exact ceea ce este argumentul. Au existat discutii despre caracterul sau
general, despre interpretarea unora dintre ele, in contextul concluziilor sale ample.”

Structura precisa a argumentului ar fi urmatoarea:

,,La Inceputul capitolului 4 Aquino respinge punctul de vedere conform caruia substantele
separate sunt compuse din materie si forma. In masura in care nu prezinti compozitia ma-
teriei si formei, substantele separate sunt simple. Opinia conform céreia substantele sepa-
rate sunt intr-un fel simple, totusi, este deschisa la doud posibile obiectii. in primul rand,
s-ar putea obiecta cd, daca substantele separate sunt simple, ele sunt ca Dumnezeu, ceea ce
este imposibil. in al doilea rind, s-ar putea sublinia ci Aquino insusi a sustinut ci

2 Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia Cereascd. lerarhia Bisericeascd, Traducere din
greceste de Preot Cicerone lordachescu, Bucuresti, Cartea Romaneasca, 1932.
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individuatia este dependenta de materie. Daca substantele separate nu au materie, atunci
va fi imposibil si le individualizeze.”

Aquino face fata acestor doua obiectii aratand ca, desi substantelor separate
le lipseste compozitia materiei si a formei, ,,ele nu sunt (ca Dumnezeu) simple
din toate punctele de vedere si nu sunt actualitate pura si ca, desi nu au materie,
ele pot fi totusi individualizate.” MacDonald observa ca Toma de Aquino clari-
fica ceea ce ar trebui sa stabileasca argumentul, enuntind concluzia de la Ince-
put, spunand ca, desi substantele separate se formeaza singure fara materie, ,,ele
nu sunt simple din toate punctele de vedere si nici nu sunt realitate pura, ci sunt
patrunse de potentialitate.”!

In loc de concluzie la toate aceste afirmatii si interpretari, in fata cititorului
naiv se ridica o intrebare legitima: pentru Toma inspirat de Aristotel, sufletul
este o forma care are mai multa actualitate sau mai multd potentialitate? Are el
mai multd esentd sau mai mult fiind, tinand cont de lucrarea la care ne referim?

Un posibil raspuns este in Capitolul al V-lea, unde este vorba despre felul in
care esenta se prezinta in chip diferit in lucruri diferite. Aceasta se intruchipeaza
in diferitele substante, in trei feluri: Mai intdi Dumnezeu, ,,a carui esenta este
insasi fiintarea sa.” El ,,nu se incadreaza intr-un gen” si este ,,este fiintare pura”
(EE, cap. 4/p. 81), ,,detine toate perfectiunile si demnitatile care se afld in toate
genurile, din care cauza este numit perfectiunea pur si simplu” (ibid., p. 83).

Al doilea mod este acela al esentei care ,,se gaseste In substantele intelectuale
create, In care fiintarea este altceva decat esenta”, iar din aceastd cauza fiinta
lor este una ,,dobandita”, ,,determinate si limitatd la capacitatea naturii recep-
toare” (ibid.). Deoarece 1n acest caz ,,cviditatea nu este identica cu fiintarea”,
ele pot face obiectul enunturilor predicative (ibid., p. 85). Din aceste substante
intelectuale create decurg logic genul, specia si diferenta. Lucrurile perceptibile
sunt semnificate prin diferente accidentale care isi au originea in cele esentiale
(de exemplu mersul biped este dat ca diferentd a omului). Al treilea mod de
manifestare a esentei se afld in substantele compuse din materie si forma, ,,in
cazul carora fiintarea este deopotriva dobandita si finita, din cauza ca ele insele
isi primesc fiintarea de la altceva”, iar ,,cviditatea lor este dobandita in cadrul
unei materii desemnate”, si pentru ca aceasta din urma este divizata face posi-
bild ,,multiplicarea indivizilor in cadrul aceleiasi specii” (ibid., p. 89).

30" Scott MacDonald, “The Esse/Essentia Argument in Aquinas’s De ente et essentia”, in Thomas
Aquinas Contemporary Philosophical Perspectives. Edited by Brian Davies, Oxford Univer-
sity Press, 2002, 141.

31 MacDonald, “The Esse/Essentia Argument”, 142.
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In Capitolul al VI-lea, dedicat modalititii in care se prezinta esenta in acci-
dente, este precizat faptul ca ,,Materia nu detine fiintare decat prin intermediul
formei.” In consecinta,

»intre accidentele care insotesc forma exista ceva care nu are nicio comuniune cu materia,
cum este actul intelectiv, care nu se petrece printr-un organ corporal, cum spune Aristotel
in Despre suflet.”

Actul perceptiv face parte dintre accidentele care insotesc forma si care ,,sta-
bilesc o comuniune cu materia.” Accidentele Insotesc materia prin comuniune
cu forma si in cadrul acestora apare diversificarea:

,Unele insotesc materia conform relatiei pe care aceasta o stabileste cu forma speciei, cum
sunt accidentele ‘masculin’ si ‘feminin’ in cazul animatelor, a caror diversificare se explica
prin cea a materiei” (ibid., p. 95).

Numele care desemneaza accidente (de exemplu ,,alb” sau ,,muzical”) ,,nu
se incadreaza intr-o categorie precum specia sau genul decat printr-o simplifi-
care” (ibid., p. 97). Pe scurt, potrivit lui Pasquale Porro,

,Dacd esenta este ceea ce se exprima prin definitie, este necesar ca accidentele sa posede
o esenta exact in acelasi mod in care poseda o definitie. Daca, asadar, definitia lor este
incompleta (in sensul ca trebuie sa includa in mod necesar referirea la altceva — si anume,
subiectul caruia acestea 1i apartin), esenta lor va fi si ea incompleta. Deci, daca este impo-
sibil sd concepem accidente fara a ne referi la subiectul lor, este de asemenea imposibil ca
accidentele si existe independent de subiectul lor. In consecinti, accidentele nu fac parte
din esenta unui lucru (cum este materia sau forma), ci sunt fiinte doar in sens relativ si din
aceastd cauzd poseda o esentd doar in sens relativ.” 32

In incheierea capitolului VI si a opusculului, Toma considera ca a lamurit
modalitatile de manifestare a esentei la nivelul substantelor (compuse si simple)
si al accidentelor, cat si felul in care ,,se raporteaza la toate acestea conceptele
logice universal.” Cauza primd, adicd Dumnezeu ,,care se afla pe culmea sim-
plitatii si careia, datorita simplitatii sale, nu I se potrivesc conceptele de gen sau
specie si, prin urmare, nici definitia” (EE, cap. 4 / p. 101) face exceptie.

32 Porro, Thomas Aquinas, 24.
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Concluzie

Reflectia filozofico-teologica tomistd asupra cuprinderii fiintei/fiindului si a
esentei 1n intelectul uman prin limbaj conduce la ideea finala ca in Dumnezeu
esenta este identica cu fiinta/fiindul. Calea logico-ontologica parcursa de filo-
soful dominican pentru a ajunge la aceasta idee finala are drept repere substan-
tele separate a caror esenta este diferitd de fiind si identica cu forma, substantele
compuse a caror esenta este diferitd de fiind si este identica cu compusul mate-
rie-forma, accidentele care poseda o esentd incompleta si relativa deoarece su-
biectul face parte din definitia lor.

Preocuparea centrald a opusculului De ente et essentia o reprezinta captarea
esentei Fiintei supreme si a diferitelor fiinduri intr-un discurs care face posibila
cunoasterea prin cercetarea semnificatiilor numelor care indica fiindul. Centra-
litatea esentei in aceasta gramatica a fiintei este relevanta pentru ,,solidaritatea
ontologica” dintre nivelurile realitatii, incepand de la cel mai de sus, pana la
cele mai de jos.
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filosofiei aristotelice cu teologia crestina nu a fost doar un exercitiu de adaptare,
ci o reimaginare profunda a ambelor sisteme, reconciliind cele mai inalte reali-
zari ale ratiunii umane cu cele mai adanci adevaruri ale revelatiei divine. Printre
lucrarile sale vaste, comentariul la De Caelo et mundo al lui Aristotel® ocupa un
loc aparte, fiind realizarea sa finala. Aici, Aquino a abordat teme cosmologice
centrale filosofiei naturale aristotelice — migcarea, structura si presupusa eter-
nitate a universului — si le-a integrat fard cusur in viziunea crestind asupra
lumii, crednd o sinteza care a rezonat de-a lungul secolelor.

Pentru a intelege pe deplin semnificatia lucrarii De Caelo et mundo, trebuie
sd apreciem esafodajul filosofic si teologic pe care Aquino l-a construit pe par-
cursul deceniilor. Cadrul sau metafizic, epistemologia sa si doctrinele sale teo-
logice au fost instrumentele intelectuale pe care le-a adus in aceasta lucrare,
fiecare reflectdnd ani de dezvoltare si rafinare. Acest comentariu nu a fost un
efort izolat; a reprezentat culminarea unui proiect de o viata, finalizand efortu-
rile lui Aquino de a demonstra compatibilitatea si imbogatirea reciproca dintre
credinta si ratiune.

Cadrul metafizic al lui Aquino a inceput cu Aristotel, dar a fost extins prin
introducerea unei intelegeri crestine a creatiei si a cauzalitatii divine. Faimoasa
sa distinctie Intre essentia (esenta) si esse (actul de a fi), articulata pentru prima
datd in De ente et essentia, a devenit coloana vertebrald a gandirii sale metafi-
zice. Pentru Aquino, toate fiintele create au o esentd — ,,ceitatea” lor — dar
existenta lor — ,,ceea ce sunt” — este contingentd, depinzand de Dumnezeu ca
sursa suprema a fiintei. Aceasta distinctie i-a permis sd fundamenteze teologia
intr-un cadru filosofic robust, care subliniaza dependenta intregii realitati de un
Creator transcendent.

Categoriile metafizice de potenta si act, de asemenea mostenite de la Aristo-
tel, au fost adaptate de Aquino pentru a explica atat schimbarea din lumea na-
turald, cat si perfectiunea imuabila a lui Dumnezeu. In timp ce creaturile exista
intr-o stare de potentialitate, actualizandu-se prin cauzalitatea divind, Dumne-
zeu este act pur (actus purus), fara niciun fel de potenta, intruchipand fiinta
perfectd si neschimbdtoare. Aceste concepte sunt utilizate in De caelo et mundo
pentru a analiza miscarea cereascd, incoruptibilitatea cerurilor si dependenta
universului de actul de sustinere al lui Dumnezeu.

3 Toma de Aquino, In libros Aristotelis De caelo et mundo expositio [cca. 1272-1273], S.

Thomae Aquinatis Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII P. M. edita, t. 3, Ex
Typographia Polyglotta S. C. de Propaganda Fide, Romae, 1886, 1-257. Traducere in limba
engleza de Larcher, Fabian R., Pierre H. Conway (Exposition of Aristotle’s Treatise on the
Heavens), 2 vol., Columbus, Ohio: College of St. Mary of the Springs, 1964. Ed. on-line:
<http://isidore.co/aquinas/english/DeCoelo.htm> accesata in mai 2024.
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Hilemorfismul, o altd mostenire aristotelica, joacd un rol proeminent in gan-
direa cosmologica a lui Aquino. Pentru el, fiintele materiale sunt compuse din
materie si forma, forma actualizand potentialul inerent in materie. Cu toate aces-
tea, in corpurile ceresti, Aquino a vazut o aplicare diferentiata a acestui principiu.
Sterele ceresti, spre deosebire de entitatile sublunare, erau intelese ca fiind com-
puse dintr-o materie incoruptibild, reflectdnd ordinea divind a creatiei. Aceasta
interpretare a permis conectarea filosofiei naturale cu teologia, prezentand ceru-
rile ca o reflectie a perfectiunii divine.

Provocarea cosmologiei in De caelo et mundo

Cosmologia lui Aristotel, in special afirmatia despre eternitatea universului,
a reprezentat o provocare semnificativa pentru doctrina crestina. Ideea ca uni-
versul nu a avut un inceput in timp parea sa contrazica direct relatarea biblica
despre creatia ex nihilo. Totusi, Aquino a abordat aceasta contradictie aparenta
cu o nuanta caracteristica si cu o umilinta intelectuald profunda. El a recunoscut
ca eternitatea universului nu poate fi infirmata filosofic, deoarece ratiunea sin-
gurd nu poate demonstra definitiv dacé universul a avut un inceput. A sustinut
ca, in acest caz, adevarul creatiei se afld in domeniul revelatiei divine.

Ceea ce face abordarea lui Aquino atat de convingatoare este capacitatea sa
de a armoniza aceste perspective fard a diminua niciuna dintre ele. Pentru Aqu-
ino, chiar si un univers etern ar depinde in continuare de Dumnezeu ca si cauza
eficienta si finala. Contingenta radicala a creatiei, dependenta sa de Dumnezeu
pentru existenta sa, este ceea ce o defineste ca un produs al vointei divine.
Aceasta intuitie i-a permis sa pastreze integritatea atat a filosofiei naturale aris-
totelice, cat si a teologiei crestine, demonstrand ca cele doud pot coexista intr-un
cadru intelectual coerent.

In De caelo et mundo, Aquino integreaza mai departe viziunea teleologica a
lui Aristotel — ideea cé toate lucrurile tind spre un scop — cu conceptele cres-
tine despre providenta divind. Cerurile, argumenteaza el, nu sunt doar un sistem
mecanic, ci 0 manifestare a ordinii si scopului divin. Corpurile ceresti, prin mis-
carea lor perfectd si neschimbatoare, reflectd vointa rationald a Creatorului, in
timp ce domeniul sublunar, caracterizat de schimbare si coruptie, ilustreaza des-
fasurarea dinamica a providentei divine. Aceasta sintezd a teleologiei si teolo-
giei este una dintre cele mai semnificative contributii ale lui Aquino, demon-
strand cum filosofia naturala poate ilumina adevérurile spirituale.

Comentariul lui Aquino la De caelo et mundo reflectd, de asemenea, angaja-
mentele sale epistemologice mai largi. Epistemologia sa realista, care sustine
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ca oamenii dobandesc cunoastere prin experientd senzoriald, abstractizata de
intelect, fundamenteaza analiza sa a fenomenelor cosmologice. Pentru Aquino,
inteligibilitatea universului este un testament al Creatorului sau. Studiul lumii
naturale, departe de a fi doar un efort empiric, devine un mijloc de a urca spre
cunoasterea lui Dumnezeu. Acest cadru epistemologic i-a permis lui Aquino sa
se angajeze profund in favoarea filosofiei naturale aristotelice, mentinand in
acelasi timp o orientare teologica.

Prin ancorarea reflectiilor sale cosmologice in metafizicd, Aquino a asigurat
ca analiza sa a depasit descrierea fizica simpla. Cerurile, pentru Aquino, nu erau
doar obiecte ale cercetarii stiintifice, ci simboluri ale perfectiunii si ordinii di-
vine. Comentariul sdu leaga filosofia naturala de teologie, ilustrand modul in
care studiul universului fizic poate conduce la o intelegere mai profunda a na-
turii si actiunilor lui Dumnezeu.

Nota explicativa despre interpretarea Comentariului lui Toma
de Aquino la De Caelo al lui Aristotel *

Analiza prezentatd mai jos a continutului Cartilor I, II si III din comentariul
lui Aquino la De Caelo poate genera o aparentd contradictie: desi analiza folo-
seste termeni teologici — facand referire la Dumnezeu, teleologie si providenta
divind — Aquino insusi nu foloseste explicit aceste concepte in text. In schimb,
el pastreaza discutia la nivelul filosofiei naturale aristotelice, respectdnd cadrul
filosofic stabilit de Aristotel. Aceasta discrepanta rezulta din natura interpreta-
tiva a analizelor moderne, care contextualizeazd comentariul in proiectul mai
amplu de sinteza al lui Aquino. Comentariul Iui Aquino la De Caelo este o ex-
punere precisd a cosmologiei aristotelice, fideld domeniului filosofiei naturale.
Cu toate acestea, efortul sau constant de a integra aristotelismul cu teologia
crestind influenteaza interpretarile sale.

Cercetatori precum Etienne Gilson (Filosofia crestind a Sfintului Toma de
Aquino)’ si James A. Weisheipl (Comentariul Sfantului Toma la De Caelo al lui
Aristotel)® au ardtat cum expunerile filosofice ale lui Aquino sunt implicit

4 Aceastd notd explicativa subliniazi ci limbajul teologic folosit in aceastd analiza reflectd in-

tentia de a contextualiza De Caelo in proiectul integrator al lui Aquino. De asemenea, explica
cum contextul istoric si polemicile contemporane l-au determinat sd mentina analiza la nivel
filosofic, fara a-si abandona obiectivul de a uni filosofia cu teologia.

Gilson, Etienne. The Christian Philosophy of St. Thomas Aquinas, London, Gollancz 1957.
Weisheipl, James A., “The Commentary of St. Thomas on the De Caelo of Aristotle”. In
Thomas Aquinas: Contemporary Philosophical Perspectives, edited by Brian Davies, New
York: Oxford University Press, 2002, pp. 37-60.
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conectate la angajamentele sale teologice mai ample, chiar daca acestea nu sunt
explicit mentionate.

O intrebare rezonabild este de ce Aquino evitd termenii teologici expliciti si
se limiteazd numai la folosirea termenilor din filosofia naturala? Aceasta abor-
dare filosofica raspunde dezbaterilor intense ale timpului sdu, cand integrarea
aristotelismului Tn doctrina crestina era puternic contestata. Conservatori pre-
cum Sfantul Bonaventura considerau aristotelismul riscant pentru teologie, in
timp ce radicali precum Siger din Brabant promovau interpretari ce pareau a
contraveni dogmei. Aquino a evitat termenii teologici expliciti pentru a pastra
discutia 1n limitele filosofiei naturale, oferind in acelasi timp o alternativa mo-
derata la pozitiile radicalilor.

Comentariul sdu adreseaza criticile filosofice printr-o analiza echilibrata a
conceptelor cosmologice a lui Aristotel, demonstrand in acelasi timp compati-
bilitatea dintre filosofia lui Aristotel si teologia crestina.

Continutul Cartii | din De caelo:
Integrarea cosmologiei aristotelice de catre Aquino

Cartea I din De Caelo, asa cum este interpretatd si extinsa de Toma Aquino
in comentariul sau, serveste ca o explorare fundamentald a cosmologiei lui Aris-
totel, abordand structura si principiile care guverneaza universul fizic. Aquino
examineaza cu atentie argumentele lui Aristotel si le integreaza in propriul sau
cadru metafizic si teologic, realizdnd o sinteza care nu doar respecta rigoarea
filosofica a lui Aristotel, ci si se aliniaza cu adevarurile doctrinare ale crestinis-
mului. Aceastd prima carte trateaza intrebari esentiale despre ceruri, compozitia
lor, miscarea si rolul lor in ordinea naturald, prezentdnd concepte care au rezo-
nat de-a lungul gindirii medievale si dincolo de aceasta.

In Cartea I din De Caelo, Aristotel incepe prin a discuta natura corpurilor
ceresti si compozitia cerurilor. El afirma ca cerurile nu sunt supuse acelorasi
schimbari ca lumea sublunara. Spre deosebire de substantele terestre, care sunt
compuse din cele patru elemente clasice — pamant, apa, aer si foc — cerurile
sunt facute dintr-o substanta unicd, incoruptibild, numita eter. Aristotel descrie
acest al cincilea element ca fiind perfect, etern si lipsit de degradare, potrivit
pentru miscarea neintrerupta si armonioasa a sferelor ceresti.

Aquino, in comentariul sdu, confirma aceasta intelegere, dar o situeaza in
cadrul metafizicii crestine. El este de acord ca cerurile trebuie sa aiba o natura
unicd, distinctd de materialele coruptibile ale regiunii terestre, deoarece reflecta
ordinea si perfectiunea creatiei divine. Totusi, el integreaza notiunea aristotelica
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de eter in perspectiva sa teologica, subliniind ca incoruptibilitatea cerurilor nu
se datoreaza doar perfectiunii lor intrinseci, ci si dependentei lor directe de
Dumnezeu ca Creator si Sustindtor. Acest lucru subliniaza, pentru Aquino, con-
tingenta chiar si a celor mai perfecte parti ale creatiei fatd de vointa lui Dum-
nezeu.

Aquino extinde notiunea aristotelicd despre compozitia cerurilor, rapor-
tand-o la distinctia metafizica dintre potenta si act. In timp ce fiintele sublunare
sunt caracterizate de un amestec de potenta si act, corpurile ceresti sunt mai
aproape de actul pur. Aceasta natura, n viziunea lui Aquino, le face instrumente
potrivite ale guvernarii divine, reflectind ordinea rationala stabilitd de Dumne-
zeu.

Una dintre marile teme ale Cartii I este natura miscarii ceresti. Aristotel sus-
tine ca cerurile se misca in cercuri perfecte, conduse de un Prim Miscator a
carui naturd imateriald necesitd o miscare eterna si uniforma. Miscarea circu-
lara, pentru Aristotel, reprezinta perfectiunea si continuitatea, neavand inceput
sau sfarsit.

Aquino exploreaza implicatiile filosofice si teologice ale acestei miscari ce-
resti. El este de acord cu observatia lui Aristotel cd migcarea circulard semnifica
un fel de perfectiune, dar adauga ca aceasta perfectiune indica, in cele din urma,
Creatorul. Pentru Aquino, miscarea eternd a cerurilor nu este auto-cauzata, ci
sustinutd de Dumnezeu, care actioneaza ca primd cauza ne-cauzati. Aceastd
perspectiva 1i permite sd armonizeze cosmologia lui Aristotel cu doctrina cres-
tind a creatiei ex nihilo. In timp ce cerurile par eterne in miscarea lor, existenta
lor este contingenta si complet dependenta de Dumnezeu.

De asemenea, Aquino exploreaza dimensiunea teleologica a miscarii ceresti.
El subliniaza ca cerurile se miscd nu doar ca o reflectie a perfectiunii divine, ci
si ca mijloc de guvernare si influentare a regiunii sublunare. Aceastd miscare
asigura regularitatea timpului si a anotimpurilor, oferind un cadru in care viata
terestra poate prospera. Prin corelarea descrierii aristotelice a miscarii ceresti
cu intelegerea crestina a providentei divine, Aquino prezinta o viziune unificata
a unui cosmos plin de scopuri si ordine.

Cartea I din De Caelo abordeaza si structura si unitatea cosmosului. Aristotel
vede universul ca un Intreg unic, interconectat, cu cerurile si pamantul formand
un sistem ierarhic guvernat de legi naturale. Cerurile, in perfectiunea lor, sunt
situate deasupra lumii sublunare, influentdnd-o féra a fi afectate de schimbarile
din aceasta.

Aquino Tmbratiseaza aceasta viziune ierarhica, dar o Tmbogateste cu perspec-
tivele sale teologice. El vede cosmosul ca o reflectie a intelepciunii divine, fiecare
nivel al ierarhiei contribuind la armonia generala a creatiei. Cerurile incoruptibile
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ocupd pozitia cea mai inaltd in aceasta ierarhie, servind ca intermediari intre divin
si terestru. Cu toate acestea, perfectiunea lor nu le face independente; dimpotriva,
subliniaza rolul lor ca instrumente ale guvernarii lui Dumnezeu.

In acest context, Aquino reinterpreteazi Primul Miscator al lui Aristotel nu
ca principiu metafizic abstract, ci ca fiind Dumnezeul crestin, care sustine si
dirijeaza activ universul. Aceasta reinterpretare 1i permite sa pastreze coerenta
cosmologiei lui Aristotel, ancorand-o ferm intr-o viziune crestind asupra lumii.

Comentariul la Cartea I din De Caelo dezviluie claritatea si coerenta meta-
fizica a Iui Toma de Aquino. El foloseste aceastd lucrare pentru a dezvolta in
continuare principii metafizice cheie:

— distinctia dintre potenta si act este aplicata cerurilor pentru a explica in-

coruptibilitatea si miscarea lor neschimbatoare;

— conceptul de cauzalitate este extins, cu Dumnezeu ca si cauza eficienta,
finala si sustinatoare a cosmosului;

— unitatea cosmosului este prezentata ca o reflectie a simplitatii si intelep-
ciunii divine, fiecare parte contribuind la Intreg intr-un mod care oglin-
deste unitatea lui Dumnezeu.

Aceste rafinamente demonstreaza abilitatea lui Aquino de a integra filosofia
naturala a lui Aristotel intr-un cadru metafizic si teologic mai larg, creand o
sinteza care respectd integritatea ambelor sisteme.

In concluzie, Cartea I din De Caelo nu este doar un tratat tehnic despre me-
canica cereasca; este o meditatie profunda asupra naturii universului si a relatiei
sale cu Creatorul. Prin comentariul sdu, Aquino ridicd cosmologia lui Aristotel
laun nivel superior, ardtand cum studiul cerurilor poate duce la o intelegere mai
profunda a naturii si providentei lui Dumnezeu.

Tratamentul lui Aquino asupra De caelo et mundo este caracterizat de o umi-
lintd intelectuald si o rigoare remarcabild, calititi pe care Etienne Gilson le-a
descris ca o combinatie remarcabild de umilinta transcendenta cu increderea in
stipanirea subiectului.” In mainile lui Aquino, cerurile nu sunt doar obiecte ale
cercetarii fizice, ci simboluri ale perfectiunii divine, invitdnd observatorul sa
contemple ordinea si frumusetea creatiei.

7 Gilson, The Christian Philosophy.
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Continutul Cartii Il din De caelo: Dezvoltarea principiilor cos-
mologice si fizice de catre Aquino

Cartea II din De Caelo, asa cum este interpretata de Toma Aquino in comen-
tariul sau, aprofundeaza teoriile cosmologice si fizice ale lui Aristotel, oferind
o explorare cuprinzitoare a principiilor care guverneaza universul material.
Daca in Cartea I accentul cade pe incoruptibilitatea si migcarea eterna a ceruri-
lor, Cartea II se concentreaza pe ordinea naturala a domeniului sublunar, tratand
compozitia, miscarea si transformarea elementelor. Aquino foloseste aceasta
sectiune pentru a extinde ideile Iui Aristotel, integrandu-le in cadrul sdu meta-
fizic si teologic mai larg, prezentand in cele din urma o viziune unificatd a unui
cosmos guvernat atat de legi naturale, cat si de providenta divina.

In Cartea II, Aristotel introduce teoria sa despre cele patru elemente — pa-
mant, apa, aer si foc — care constituie domeniul sublunar®. Fiecare element este
definit prin calitatile sale intrinseci: padmantul este greu si uscat, apa este grea
si umeda, aerul este usor si umed, iar focul este usor si uscat. Aceste elemente
au miscari naturale: paméantul si apa se misca in jos (spre centrul universului),
in timp ce aerul si focul se ridica (departe de centru). Aceastd schema explica
nu doar comportamentul substantelor fizice, ci si structura lumii sublunare.

Aquino ia acest cadru aristotelic si il integreaza In viziunea sa crestina asupra
lumii. Pentru el, miscarile naturale si calititile elementelor nu sunt arbitrare, ci
reflectd ordinea rationald a creatiei. El subliniaza ca elementele sunt guvernate
de principii intrinseci care deriva, in ultima instantd, din Dumnezeu, ca Creator.
Comportamentul lor ordonat, fie ca este vorba de miscare sau transformare, este
o marturie a inteligibilitatii universului si a dependentei sale de intelepciunea
divina.

De asemenea, Aquino dezvolta notiunea aristotelicd de transformare a ele-
mentelor. Elementele, observa el, se pot transforma unele in altele printr-un
proces de generare si coruptie, un fenomen observabil in lumea naturald. De
exemplu, apa poate sa se evapore in aer sau sa se solidifice in pamant. Aquino
foloseste acest principiu pentru a ilustra natura dinamica a domeniului sublunar,
contrastdnd-o cu stabilitatea imuabild a cerurilor. Aceasta distinctie subliniaza
structura ierarhica a cosmosului, cu domeniul sublunar marcat de schimbare si
cerurile de stabilitate.

Unul dintre subiectele centrale din Cartea Il este teoria miscarii naturale a
lui Aristotel, pe care Aquino o examineaza in detaliu. Aristotel sustine ca toate

8 Conceptul celor patru elemente care sunt fundamentele tuturor obiectelor materiale este

imprumutat de Aquino de la Aristotel. Dar acesta este un concept mult mai vechi si este preluat
de Aristotel de la Empedocle.
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corpurile naturale au un loc specific in cosmos, determinat de proprietétile lor
intrinseci. Elementele grele, precum pamantul si apa, se misca natural in jos,
spre centrul universului, In timp ce elementele usoare, precum aerul si focul, se
ridica spre cer. Aceasta tendintd naturala reflecta ordinea teleologica a cosmo-
sului, in care fiecare element tinde sd-si atingd ,,locul natural.”

Aquino, Tn comentariul sdu, extinde aceasta idee pentru a evidentia rolul ca-
uzalitatii si al providentei divine. In timp ce Aristotel atribuie miscarea naturala
proprietatilor intrinseci ale elementelor, Aquino situeazd aceste proprietati
intr-un cadru metafizic mai larg. El argumenteaza ca inclinatiile naturale ale
elementelor sunt expresii ale vointei divine, care guverneaza intregul cosmos.
Prin alinierea miscdrii naturale a elementelor cu doctrinele crestine despre cre-
atie si providenta, Aquino prezintd un cosmos in care legile fizice sunt profund
interconectate cu adevarurile teologice.

De asemenea, Aquino exploreaza implicatiile miscarii naturale pentru inte-
legerea cauzalitatii. El explica faptul ca miscarea naturala necesita o cauza efi-
cientd, care pune procesul in miscare, precum si o cauza finala, care reprezinta
scopul sau obiectivul ultim. De exemplu, caderea unei pietre spre pamant este
cauzatd de greutatea sa (cauza eficientd) si de tendinta sa de a-si atinge locul
natural (cauza finald). Aceasta perspectiva teleologica ii permite lui Aquino sa
lege filosofia naturala a lui Aristotel de propriile sale perspective teologice, su-
bliniind designul intentionat al universului.

Cartea II exploreaza, de asemenea, natura substantelor din lumea sublunara
si procesele de schimbare care le definesc existenta. Aristotel distinge Intre
schimbarea substantiala, in care o substanta se transforma in alta (de exemplu,
lemnul care arde si devine cenusd), si schimbarea accidentald, in care o sub-
stanta 1si pastreaza identitatea, dar dobandeste proprietati noi (de exemplu, apa
care se incilzeste). Aquino adopta si rafineaza aceasta distinctie, legand-o de
conceptele sale metafizice de potenta si act.

Pentru Aquino, domeniul sublunar este caracterizat de o interactiune con-
stanta Intre potentd si act. Substantele poseda potentialul de a suferi schimbari,
iar acest potential este actualizat prin procese naturale. Acest cadru 1i permite
lui Aquino sa explice atit continuitatea, cat si dinamismul lumii materiale.
Transformarile elementelor si substantelor nu sunt intamplatoare, ci apar con-
form unor principii inteligibile care reflecta ordinea creatiei.

Aquino extinde aceasta analiza pentru a include rolul materiei si formei, cen-
trale in teoria sa hilemorfista. Substantele din domeniul sublunar sunt compuse
din materie (principiul potentialitatii) si forma (principiul actualizarii). Schim-
barile din lumea materiald implica fie o reconfigurare a materiei, fie o schim-
bare de forma, procese pe care Aquino le atribuie ordinii naturale stabilite de
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Dumnezeu. Aceastd intelegere a substantei si schimbarii subliniazd unitatea
dintre filosofia naturala si metafizica in gandirea lui Aquino.

Pe parcursul comentariului sau la Cartea II, Aquino accentueaza dimensiu-
nea teleologicd a domeniului sublunar. Pentru Aristotel, lumea naturala functi-
oneaza conform cauzelor finale, fiecare element si substanta tinzand spre un
scop natural. Aquino imbratiseaza aceasta perspectiva teleologica, dar o situ-
eaza in contextul providentei divine. El sustine ca scopurile si tendintele obser-
vate in naturd sunt, in ultima instantd, directionate de Dumnezeu, care guver-
neaza universul cu intelepciune si grija.

Viziunea teleologica a lui Aquino transforma domeniul sublunar dintr-un sis-
tem pur fizic intr-o parte semnificativa si plina de scop a creatiei. Miscarea ele-
mentelor, transformarile substantelor si regularitatea proceselor naturale sunt
toate considerate manifestari ale unei ordini divine mai profunde. Aceasta per-
spectiva nu doar cd intareste compatibilitatea dintre credinta si ratiune, ci invita
si la contemplarea Creatorului prin studiul naturii.

Cartea Il din De Caelo intdreste structura ierarhica a cosmosului, cu dome-
niul sublunar ocupand un loc distinct, dar integrat, in cadrul intregului. Aristotel
descrie cerurile ca fiind perfecte si incoruptibile, in timp ce lumea sublunara
este marcatd de imperfectiune si schimbare. Aquino pastreaza aceasta viziune
ierarhica, dar o imbogateste cu perspectivele sale teologice. El argumenteaza
ca diversitatea cosmosului, cu diferitele sale niveluri de perfectiune, reflectad
intelepciunea si generozitatea lui Dumnezeu.

Pentru Aquino, structura ierarhica a universului nu este doar o aranjare fi-
zicd, ci si o reflectie a principiilor metafizice. Domeniul sublunar, in ciuda im-
perfectiunilor sale, joacd un rol crucial in ordinea divind, oferind un mediu di-
namic si schimbator care sustine viata si reflecta grija providentiala a Creato-
rului. Aceasta viziune ierarhicd subliniazd unitatea cosmosului, fiecare parte
contribuind la intreg.

In concluzie, Cartea II din De Caelo, asa cum este interpretati de Aquino,
ofera o explorare profunda a principiilor care guverneaza domeniul sublunar.
Prin comentariul sdu, Aquino integreaza filosofia naturald a lui Aristotel intr-un
cadru metafizic si teologic mai larg, prezentand un cosmos care este atat dina-
mic, cat si armonios. Elementele si miscarile lor, transformarile substantelor si
regularitatea proceselor naturale sunt aratate ca reflectand ordinea si scopul cre-
atiei divine.

Abordarea lui Aquino exemplifica rigoarea sa intelectuald si capacitatea de
a sintetiza perspective diverse. Prin alinierea teoriilor lui Aristotel cu doctrinele
crestine, el nu doar ci pastreaza integritatea ambelor sisteme, ci le si ridicd la o
viziune unificatd asupra realitatii. Acest comentariu rdmane un testament al
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mostenirii durabile a lui Aquino, demonstrand compatibilitatea dintre credinta
si ratiune si invitand cititorii sa contemple Creatorul prin studiul lumii naturale.

Continutul Cartii lll din De caelo: Explorarea miscarii ceresti
si a substantelor de catre Aquino

Cartea III din De Caelo, asa cum este interpretatd de Toma Aquino in co-
mentariul sdu, trece de la principiile fundamentale ale cosmologiei si compozi-
tiei elementelor la dinamica complexa a miscarii ceresti si natura substantelor
ceresti. Aceasta sectiune reprezinta un punct critic in cosmologia lui Aristotel
si In angajamentul lui Aquino fatd de aceasta, examinand proprietétile, relatiile
si migcarile domeniului ceresc si sublunar. Aquino foloseste aceasta carte pen-
tru a rafina conceptele lui Aristotel, integrandu-le in cadrul sau metafizic cu-
prinzator, in timp ce abordeaza intrebari teologice despre natura perfectiunii,
eternitate si guvernarea divina.

In Cartea III, Aristotel detaliazd natura corpurilor ceresti, subliniind incorup-
tibilitatea si compozitia lor unicd. Spre deosebire de substantele schimbatoare
si trecdtoare din domeniul sublunar, corpurile ceresti sunt compuse din efer, o
substanta perfecta si eternd, libera de generare si coruptie. Aceste corpuri sunt
caracterizate prin miscarea lor uniforma si circulara, reflectdnd natura lor imu-
abila si ordonata.
ceresti, dar o aprofundeaza prin metafizica sa crestind. Pentru Aquino, perfec-
tiunea si imuabilitatea corpurilor ceresti indicd mai mult decat ele Insele: aces-
tea subliniaza cauza lor ultima, Dumnezeu. Incoruptibilitatea cerurilor nu este
o calitate inerenta care le face autosuficiente, ci o reflectare a dependentei lor
complete de puterea sustinatoare a lui Dumnezeu. Prin legarea proprietatilor
corpurilor ceresti de cauzalitatea divind, Aquino armonizeaza filosofia naturala
a lui Aristotel cu doctrina crestina despre creatie si providenta.

Mai mult, Aquino abordeaza afirmatia lui Aristotel potrivit careia corpurile
ceresti nu au potentialitate pentru schimbare. El interpreteaza acest lucru ca o
dovada a apropierii lor de actul pur, o stare care oglindeste, desi imperfect, actul
pur al lui Dumnezeu. Acest accent pe apropierea cerurilor de perfectiunea di-
vina se aliniaza cu viziunea ierarhica a lui Aquino despre cosmos, unde fiecare
nivel al creatiei reflecta in diferite grade intelepciunea Creatorului.

Unul dintre temele centrale ale Cartii 11 este natura miscarii ceresti. Aristotel
sustine ca cerurile se miscd in cercuri perfecte, singurul tip de miscare capabil
sd fie etern si imuabil. Aceastd miscare circulara este determinatd de Primul
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Miscator, o fiinta imateriald si necesara, a carei perfectiune confera ordinea si
continuitatea cosmosului.

Aquino extinde abordarea aristotelica a migcarii ceresti, addugand dimensi-
uni teologice. El afirma cé miscarea circulard a cerurilor reflecta perfectiunea
lor si se aliniaza cu rolul lor in ordinea divina. Totusi, Aquino subliniazd ca
aceasta migcare, desi aparent eterna, este contingenta fata de vointa lui Dumne-
zeu. Primul Miscator al lui Aristotel este identificat de Aquino cu Dumnezeul
crestin, care nu doar ca pune cerurile in miscare, ci si le sustine continuu mis-
carea.

Aceasta interpretare 1i permite lui Aquino sa reconcilieze conceptul aristote-
lic de miscare eternd cu Intelegerea crestind a creatiei ex nihilo. Desi cerurile
par sa fi fost intotdeauna in migcare, existenta si activitatea lor sunt fundamen-
tate in actul liber si deliberat al unui Creator. Aceasta sinteza subliniazd com-
patibilitatea dintre credinta si ratiune, demonstrand cum perspectivele filosofice
pot ilumina adevaruri teologice.

In cosmologia lui Aristotel, cerurile nu sunt doar perfecte si incoruptibile, ci
joacd si un rol guvernator asupra domeniului sublunar. Miscarea lor influen-
teaza ciclurile naturii, inclusiv progresia timpului, anotimpurile si miscarea ele-
mentelor. Cerurile, ca entitti fizice supreme, actioneaza ca intermediari intre
divin si terestru, asigurand armonia si ordinea cosmosului.

Aquino dezvoltd aceasta idee aristotelica, prezentand cerurile ca instrumente
ale providentei divine. El argumenteaza ca miscarea lor regulata si influenta asu-
pra lumii sublunare reflecta intelepciunea si grija lui Dumnezeu pentru creatie.
Ritmurile previzibile ale miscarii ceresti, care guverneaza procesele naturale, sunt
véazute ca expresii ale rationalitatii si bunatatii Creatorului. Pentru Aquino, ceru-
rile nu sunt agenti autonomi, ci slujesc ca instrumente obediente ale vointei lui
Dumnezeu, implinindu-si scopul in designul grandios al universului.

Aceasta perspectiva teleologicd intareste unitatea si coerenta cosmosului.
Cerurile si lumea sublunara, desi distincte prin natura si proprietatile lor, sunt
interconectate intr-un mod care reflectd ordinea si intentionalitatea creatiei di-
vine. Comentariul lui Aquino evidentiaza astfel integrarea principiilor fizice,
metafizice si teologice in intelegerea sa asupra universului.

Ca siin Cartile I si II, vedem cum Cartea III din De Caelo ii ofera lui Aquino
oportunitatea de a-si rafina conceptele metafizice, In acest caz prin explorarea
implicatiilor metafizice ale miscérii ceresti. El examineaza relatia dintre mis-
care, timp si eternitate, abordand intrebéri despre natura schimbadrii si perma-
nentei in univers. Afirmatia lui Aristotel ca timpul depinde de miscare il duce
pe Aquino la o reflectie mai profunda asupra naturii eternitatii si a distinctiei
sale fata de existenta temporala.
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Pentru Aquino, miscarea circulara a cerurilor simbolizeaza un fel de eterni-
tate temporald, un flux continuu care oglindeste natura neschimbatoare a lui
Dumnezeu. Totusi, el este atent sd distinga intre eternitatea lui Dumnezeu, care
existd in afara timpului, si perpetuitatea miscarii ceresti, care rimane in limitele
timpului. Aceasta distinctie 1i permite lui Aquino sd mentind transcendenta lui
Dumnezeu, afirméand totodata integritatea ordinii create.

De asemenea, Aquino foloseste aceasta discutie pentru a-si revizita concep-
tele de potenta si act. In timp ce cerurile sunt caracterizate de o miscare uni-
forma si lipsa potentialitatii pentru coruptie, actualitatea lor este totusi finita si
dependentd. Acest contrast dintre actualitatea finita a cerurilor si actualitatea
infinitd a lui Dumnezeu subliniazd contingenta creatiei si necesitatea unui Cre-
ator transcendent.

Pe parcursul Cartii III, Aquino accentueaza dimensiunea teleologica a mis-
carii ceresti si rolul acesteia In cosmos. Cerurile nu se misca pentru ele insele,
ci pentru a Indeplini un scop mai elevat: mentinerea ordinii si armoniei Tn uni-
vers. Aceastd miscare reflecta vointa Creatorului, asigurand ca toate lucrurile
sd 1si atingd scopurile naturale in conformitate cu intelepciunea divina.

Aquino extinde aceasta viziune teleologica pentru a include implicatiile mo-
rale si spirituale ale miscarii ceresti. El argumenteaza ca regularitatea si frumu-
setea cerurilor servesc drept memento al providentei Creatorului, inspirdnd ad-
miratie i contemplare in randul oamenilor. Studiul miscérii ceresti devine as-
tfel nu doar un demers intelectual, ci si un exercitiu spiritual, care conduce omul
mai aproape de intelegerea lui Dumnezeu.

Abordarea lui Aquino asupra miscarii ceresti si a substantelor reflecta pro-
iectul sau intelectual mai larg: unificarea metafizicii, filosofiei naturale si teo-
logiei. Prin integrarea acestor discipline, el ofera o viziune cuprinzitoare asupra
cosmosului, care rimane relevanta si inspirationala. Cartea III serveste ca un
testament al capacitdtii lui Aquino de a se angaja profund in favoarea unor idei
filosofice, raménand totodata ferm ancorat in convingerile sale teologice.

In concluzie, Cartea III din De Caelo, asa cum este articulatd de Aquino,
oferd o viziune a universului ca o creatie armonioasa si plind de scop. Cerurile
incoruptibile, migcarea lor eternd si influenta lor asupra lumii sublunare sunt
prezentate ca reflectii ale Intelepciunii si providentei divine. Prin comentariul
sdu, Aquino nu doar ca aprofundeaza intelegerea noastra asupra cosmologiei lui
Aristotel, ci o ridica si la un plan teologic, demonstrand cum studiul naturii
poate conduce la o apreciere mai profunda a Creatorului.
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Relevanta conceptelor metafizice ale lui Aquino
pentru stiinta contemporana

Cadrul metafizic al lui Aquino, incluzand conceptele articulate in comenta-
riul sdu din In libros Aristotelis De Caelo et mundo expositio, ofera o corectie
puternica influentei persistente a filosofiei lui Descartes, Hume si Kant aplicata
stiintei contemporane. Desi acesti ganditori moderni au fost transformatori in
epoca lor, mostenirea lor a subminat adesea aspiratiile realiste ale stiintei. Ca-
drele lor mentale — intemeiate pe dualism, scepticism privind cauzalitatea si
idealism transcendental — au contribuit la o tendinta antirealistd In metafizica
si epistemologie. Un efect ddunator al subiectivismului si agnosticismului lor a
fost acela de a produce confuzie la multe generatii de studenti despre capacita-
tea mintii omenesti de a cunoaste realitatea inconjuradtoare. Gandirea lui Aqu-
ino, bazata pe realismul filosofic aristotelic si pe integrarea principiilor metafi-
zice si epistemologice, ofera o alternativa solida care poate revitaliza filosofia
stiintei.

Desi stiinta contemporand a obtinut succese empirice remarcabile, ea rimane
influentata de perspective filosofice care promoveaza viziuni antirealiste si in-
strumentaliste. Dualismul cartezian, de exemplu, separd mintea de materie atat
de categoric, incat creeaza dificultati durabile in explicarea fenomenelor pre-
cum constiinta sau intentionalitatea. Scepticismul lui Hume neagé necesitatea
cauzalitatii, reducand legile stiintifice la simple descrieri ale regularitatilor ob-
servate, lipsindu-le de puterea explicativa. Idealismul transcendental al lui
Kant, cu accentul sau pe structurile subiective ale mintii, submineaza intelege-
rea obiectiva a realitatii, 1asand stiinta captiva iTn domeniul aparentelor in loc sa
se ocupe de lucrurile in sine.

Aceste pozitii au cultivat un climat in care teoriile stiintifice sunt adesea tra-
tate ca fictiuni utile, mai degraba decat ca descrieri adevarate ale realitatii. Re-
zultatul este un impas epistemologic (uneori numit ,.cosmar epistemologic™)’
care limiteaza scopul explicativ al stiintei si un vid metafizic care nu reuseste
sd ancoreze practica stiintifica Intr-un cadru coerent al realitatii.

Conceptele metafizice ale lui Aquino ofera o baza realistd care poate reori-
enta filosofia stiintei. Ideea centrald a cadrului sdu este ca universal are o exis-
tentd independent de minte si astfel este inteligibil si ca aceasta inteligibilitate
isi are raddcina 1n structurile si cauzele reale ale lucrurilor. Prin afirmarea uni-
tatii dintre forma si materie (hilemorfism), a distinctiei dintre potenta si act si a

°  Pentru ,,cosmarul epistemologic”, vezi Bonnette, Dennis. “Naturalism’s Epistemological

Nightmare” [2017], Strange Notions. The Digital Areopagus—Reason. Faith. Dialogue,
<https://strangenotions.com/naturalisms-epistemological-nightmare/> accesat dec. 2024.
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orientdrii teleologice a naturii, Aquino oferd o viziune cuprinzatoare a realitatii
care leagi observatia empirica de explicatia metafizica. In acest mod, Aquino
conecteaza filosofia naturala cu principiile metafizice, oferind un cadru holistic
si dovedeste cé stiinta se bazeaza pe principii metafizice (impotriva pozitivis-
mului care sustinea ca stiinta nu are nevoie de metafizica).

Viziunea hilemorfista a lui Aquino, in care forma actualizeaza materia, con-
tracareaza reductionismul predominant in stiinta moderna. In loc sa vada enti-
tatile materiale ca simple agregari de parti, Aquino le considera intreguri unifi-
cate cu principii intrinseci de activitate. Aceasta perspectiva permite o intele-
gere mai profunda a fenomenelor naturale, unde organizarea si scopul lucrurilor
sunt la fel de centrale precum componentele lor materiale. O astfel de abordare
ar putea sublinia inadecvarile explicatiilor reductioniste Tn domenii precum bi-
ologia sau mecanica cuanticd, unde proprietatile emergente si structurile relati-
onale sfideaza explicatiile pur mecaniciste.

Este interesant de observat cum afirmatia lui Aquino despre cauzalitate ca
fiind o caracteristica reala si necesara a lumii contrazice direct scepticismul lui
Hume. Pentru Aquino, cauzalitatea nu este doar un obicei mental, ci un princi-
piu ontologic intemeiat in actualizarea potentialitatii. Aceasta intelegere reda
stiintei puterea explicativa, permitandu-i sa descopere cauzele reale ale feno-
menelor, mai degraba decat sa se multumeasca cu descrieri ale corelatiilor. De
asemenea, se aliniazd cu scopul stiintei de a intelege nu doar cum se intampla
lucrurile, ci si de ce.

Una dintre cele mai semnificative contributii ale lui Aquino este integrarea
teleologiei in intelegerea naturii. Desi stiinta moderna evitd adesea limbajul te-
leologic, perspectiva lui Aquino conform céreia toate lucrurile actioneaza in
directia unor scopuri oferd un cadru pentru intelegerea regularitatilor si tiparelor
observate in lumea naturala. Aceastd perspectiva nu implica scopuri antropo-
centrice sau supranaturale, ci recunoaste directionarea inerentd proceselor na-
turale. Teleologia, In sensul lui Aquino, poate imbogati teoriile stiintifice in par-
ticular in biologie, subliniind ordinea si coerenta universului, faicindu-1 mai re-
ceptiv la interpretarile realiste.

Un alt aspect important al filosofiei lui Aquino este maiestria dovedita in
imbinarea metafizicii cu epistemologia, abordand una dintre slabiciunile fun-
damentale ale filosofiilor lui Descartes, Hume si Kant. Prin ancorarea cunoas-
terii in conformitatea intelectului cu realitatea, Aquino evitd capcanele subiec-
tivismului. Realismul sau epistemologic afirmé ca gandirea umana, desi limi-
tatd, este capabila sa inteleagd esentele si cauzele lucrurilor. Aceasta viziune
reda increderea in validitatea obiectivd a cunoagterii stiintifice, contracarand



TOMA DE AQUINO: IN LIBROS DE CAELO ET MUNDO - 37

scepticismul si relativismul care adesea bantuie discutiile contemporane din fi-
losofia stiintei.

Integrarea principiilor metafizice precum forma, materia si cauzalitatea
intr-un cadru epistemologic oferd, de asemenea, o baza solida pentru interpre-
tarea teoriilor stiintifice. Aceasta leaga distanta dintre constructele teoretice ab-
stracte si realitatile concrete pe care acestea incearca sa le descrie. Prin ancora-
rea epistemologiei In metafizica, Aquino asigurd ca investigatia stiintifica ra-
mane conectata la lumea reald, pastrand ambitiile sale explicative si predictive.

Reintroducerea conceptelor metafizice ale lui Aquino in filosofia stiintei
poate depasi mostenirea problematica a dualismului cartezian, scepticismului
humean si idealismului Kantian care au condus apoi la empirismul/materialis-
mul radical din stiinta contemporana. Conceptele filosofice ale lui Descartes,
Hume si Kant au dus filosofia stiintei la un impas, caci nu pot explica nici con-
ceptele mecanicii cuantice, nici aspectele subiective ale realitatii (precum con-
stiinta sau qualia)'’.

Sinteza metafizicii (in particular hilemorfismul) si epistemologiei oferita de
Aquino furnizeaza un cadru coerent pentru intelegerea lumii naturale, care res-
pecta atat rigoarea empirica a stiintei, cat si profunzimea metafizica necesara
unei adevarate explicatii. Viziunea sa reafirma unitatea realitatii, inteligibilita-
tea naturii si capacitatea ratiunii umane de a cunoaste adevarul.

Astfel, gandirea lui Aquino nu este o relicva a trecutului medieval, ci o re-
sursa vitald pentru abordarea provocarilor filosofice din stiinta contemporana.
Ea ofera o cale spre o filosofie realista si integrativa a stiintei, care poate resta-
bili echilibrul intre investigatia empirica si reflectia metafizica, asigurand ca
stiinta raimane nu doar utila, ci si profund semnificativa.

Concluzie: Un testament al mostenirii lui Aquino
Celebram cei 800 de ani de la nasterea lui Toma de Aquino cu o semnificatie

imensa, oferindu-ne ocazia de a onora viata si mostenirea unei figuri majore din
istoria gandirii. Contributiile lui Aquinas la teologie si filosofie reprezinta o

10 Mecanica cuantica este un succes remarcabil al instrumentalismului (care este capacitatea de
predictie cantitativa prin ecuatiile ce formeaza baza teoriei cuantice) dar un esec rasunator al
interpretarii filosofice care ar trebui sd explice paradoxurile unda-particuld, colapsarea func-
tiei de unda, proprietdtile de actiune nelocala, etc. Metafizica mecanicistd, empirist/materia-
lista care este predominanta in stiinta moderna este incapabila de a prezenta o viziune expli-
cativa coerentd a acestor fenomene ceea ce duce la acceptarea unor speculatii extravagante (si
profund nestiintifice) precum teoria multiversurilor (care presupun un numar infinit de uni-
versuri fizice).
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realizare fara egal, sintetizand mostenirea intelectuald a lui Aristotel cu adeva-
rurile profunde ale teologiei crestine. Lucrarile sale, caracterizate prin profun-
zime, precizie si coerenta sistematica, au oferit fundamentele filosofice pentru
integrarea ratiunii cu credinta, deschizand calea pentru avansurile stiintifice si
intelectuale ale epocii moderne. Demonstrand ca credinta si ratiunea nu sunt
antagoniste, ci cdi complementare spre adevar, Aquinas a modelat traiectoria
gandirii occidentale, promovand o traditie care pretuieste dialogul, explorarea
si coerenta.

Maretia lui Aquinas consta insd nu doar in amploarea intelectuald a sintezei
sale, ci si In curajul sdu moral si in umilinta sa profunda. Confruntat cu puncte
semnificative de tensiune Intre filosofia aristotelica si dogma crestina, Aquinas
a demonstrat un amestec rar de respect pentru traditie si Indrazneald in inovatie.
Nu s-a temut sa rafineze ideile lui Aristotel atunci cand acestea nu corespundeau
adevarurilor teologice si nici sa reinterpreteze anumite aspecte ale nvataturii
Bisericii pentru a le armoniza cu ratiunea. Aceastd disponibilitate de a contesta
si de a inalta ambele traditii reflecta un angajament profund fatd de adevar, mai
degraba decat rigiditatea dogmatica, o calitate care il distinge pe Aquinas ca un
ganditor de o integritate exceptionala.

Semnificatia celebrarii celor 800 de ani de la nasterea sa depdseste simpla
comemorare istoricd. Este o recunoastere a relevantei sale durabile in contura-
rea unui cadru in care urmarirea cunoasterii se uneste cu cautarea intelepciunii.
Inteligenta sa remarcabild, combinata cu un caracter care dezviluie o umilinta
transcendentala, ofera un model despre cum cercetarea rationala poate coexista
cu profunzimea spirituald. Aquinas ne aminteste ca rigoarea intelectuala si cre-
dinta nu trebuie sa intre in conflict, ci pot Impreuna sa lumineze conditia umana.
A-1 onora nu inseamna doar un tribut pentru realizarile sale, ci si o reafirmare a
valorilor pe care le-a promovat: urmdrirea adevarului, integrarea cunoasterii si
umilinta de a revizui si a creste in intelegere. Din aceste motive, omagiul pe
care il aducem lui Toma de Aquino reflectd datoria profunda pe care o avem
fatd de un ganditor a carui influentd continua sa modeleze intelegerea noastra
despre ratiune, credinta si cosmos.
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ceived and written, outlines its purpose and guiding methodological principles, also offering a
tripartite thematic structure.

KEYWORDS - natural reason, sensible things, existence, God, knowledge, demonstration.

Importanta Summei contra Gentiles
in teologia catolica contemporana

Recursul teologiei catolice contemporane la operele sf. Toma rdmane un
exercitiu si un efort de gandire obligatoriu, datd fiind Incorporarea si difuzia
ideilor si conceptiilor sale in Intregul corpus doctrinar al Bisericii Catolice. Mai
mult, dacd ludm ca reper remarca papei loan Paul al II-lea din Fides et ratio
(1998)* — credinta insasi ,,este intr-un anumit fel exercitiul gandirii, deoarece
ratiunea omului nu se nimiceste, nici nu se degradeaza dandu-si asentimentul
la continuturile credintei” (43) —, valoarea teologiei tomiste se evidentiaza cu

Preot greco-catolic, doctor in teologie fundamentala al Universitatii din Bucuresti, membru al
S.I.TA. — Sectia Romdnd. E-mail: balaneancrstn@yahoo.com

Ioan Paul al II-Lea, Fides et Ratio. Scrisoare enciclica cu privire la raporturile dintre credinta
si ratiune, trad. Pr. Wilhelm Dancé, Editura Presa Buna, lasi 1999.
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mai multa claritate, tocmai pentru ca majoritatea acestor continuturi doctrinare
au fost magistral redate si substantializate chiar de cétre sf. Toma. Parafra-
zandu-1 pe Whitehead,? s-ar putea afirma — fara teama de a gresi — ca teologia
dogmatica catolicd e formatd dintr-o serie nesfarsita de note de subsol la sf.
Toma de Aquino.

Apoi, in contextul occidental actual marcat de multiculturalism, pluralism
religios, secularizare si globalizare, feologia naturala dezvoltata de sf. Toma —
in special in Summa contra Gentiles — ramane, in continuare, principala plat-
forma de dialog a teologiei catolice cu celelalte religii (naturale), precum si
principala sursi de conexiuni conceptuale cu filosofia si cu stiinta. In legatura
cu aceasta din urma, daca luam in considerare specificul metodei stiintifice, ba-
zatd pe saltul epistemologic de la particular la universal, ajungem la acelasi
principiu metodologic, de sorginte aristotelica, ca cel folosit de sf. Toma 1n ela-
borarea Sumei contra Gentiles: cunoasterea existentei lui Dumnezeu plecand de
la ,,urmele” lasate de El in realitatea sensibila a Creatiei.

Folosindu-se, din plin, de aceasta feologie naturala, Biserica Catolica a re-
cunoscut oficial, in Constitutia Dei Verbum, valoarea gnoseologica a Revelatiei
naturale, pe baza careia pot fi validate partial continuturile doctrinare ale mul-
tor religii — ,,Dumnezeu, care creeaza si tine toate prin Cuvantul Sau (cf. In 1,3),
oferd oamenilor, in lumea creatd, o marturie permanenta despre Sine (cf. Rom
1,19-20)” (DV, 3) —, iar in alte documente magisteriale au fost nuantate rapor-
turile cunoasterii teologice cu celelalte ,,chipuri ale adevarului” (Fides et Ratio,
28), subliniindu-se ideea tomista din Summa contra Gentiles 1, 7, 1: ,,acel ade-
var pe care ratiunea umana este nzestratd in mod natural sd-1 cunoasca nu poate
fi opus adevarului credintei crestine™.

Ratiunea face parte din praeambula fidei,

,conducand omul prin lumina ei (n.n.) catre un Dumnezeu care, din iubirea si generozitatea

=9

Sa infinita, a creat omul pentru a-1 ridica s participe la viata Lui divina”, astfel ca ,,nimic
din ceea ce a fost demonstrat filosofic nu ar putea vreodata sa contrazica sau sa fie contrazis

%995

de invitatura insuflatd omului prin Revelatia crestina™.

3 Cf. A. N. Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology. Ed. D. R. Griffin, D. W.

Sherburne, The Free Press, New York 1978, 39: “The safest general characterization of the

European philosophical tradition is that it consists of a series of footnotes to Plato”.

,,Haec tamen quae ratio naturaliter indita habet, huic veritati contraria esse non possunt”. Con-

tra Gentiles, lib. 1 cap. 7n. 1.

5 A.C. Pegis, “General Introduction”, in: Saint Thomas Aquinas, On the Truth of the Catholic
Faith. Summa contra Gentiles, Book One: God, translated by A.C. Pegis, Image Books, New
York 1955, 15-44, aici 22-23.
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Intr-o altd ordine de idei, inainte de a realiza efectiv un act de credinta si,
implicit, de a adera la un anumit continut fideist, este necesar s cunoastem
anumite adevaruri prin intermediul ratiunii naturale, a carei capacitate structu-
ral-functionald innascutd ne poate ajuta sa facem saltul gnoseologic de la cu-
noasterea ,fapturilor lui” la cunoasterea ,,[realitatii] sale invizibile” (Rom
1,20). Iar ,,principiile pe care ratiunea umana le cunoaste Tn mod natural este
imposibil sa fie opuse adevarului credintei”, deoarece ,,Dumnezeu este autorul
naturii noastre, [iar] aceste principii sunt, de asemenea, continute de Intelepciu-

nea divina”®.

Contextul biografic al elaborarii si data ei (probabila)

In general, in studiile tomiste este larg acceptat ¢ Summa contra Gentiles a
fost elaborata Intre anii 1259-1264, dupa finalizarea primei perioade de sedere
a sfantului Toma la Paris (1256-1259), unde, dupa ce a obtinut gradul de Ma-
gistru (Master) in teologie in primavara anului 1256, a predat teologia la celebra
Universitate, devenita ,,scoala scolilor”, ,,cuptorul in care se coace painea inte-
lectuald a lumii latine™” — dupa spusele papei Alexandru al IV-lea. Timp de trei
ani, ,,principala sarcind academica a lui Toma a fost sa tina cursuri despre textul
Bibliei”, iar ceea ce ni s-a pastrat din aceste comentarii ,,a supravietuit in doua
forme: reportatio, sau notitele luate de studenti la prelegere, si ordinatio, ori
textul scris sau dictat de conferentiarul insusi™®.

Reintors 1n Italia, a predat doi ani la Universitatea din Napoli, iar din 1261
pana 1n 1265 s-a stabilit la Orvieto, unde a tinut prelegeri Curiei Papale, deoa-
rece in acea vreme noul papa Urban al I'V-lea nu se stabilise Inca la Roma. Aici
l-a Intalnit pe colegul sdu dominican, William de Moerbeke, care ,,era angajat
intr-o lunga si faimoasa traducere a operelor lui Aristotel din manuscrisele pas-
trate in limba greacd™, pe care sf. Toma le-a folosit, mai apoi, in scrierile sale,
indeosebi in comentariile la operele Stagiritului; totusi, ,,acest lucru nu l-a im-
piedicat sd citeze in continuare traduceri mai vechi, pe care probabil le avea in
memorie”!?, Cum spunea Anton Pegis, aceste comentarii erau desinate sa

,Impossibile est illis principiis quae ratio naturaliter cognoscit, praedictam veritatem fidei
contrariam esse”; ,,cum ipse Deus sit nostrae auctor naturae. Haec ergo principia etiam divina
sapientia continet”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 7 n. 2, 3.

7 Cf. M. D. Chenu, Toma d’Aquino, trad. E. I. Burlacu, Univers Enciclopedic, Bucuresti 1998, 23.
8 A. Kenny, Toma d’Aquino, trad. M.C. Udma, Humanitas, Bucuresti 2006, 15-16.

® Cf. A.C. Pegis, “General Introduction”, art. cit., 15.

Cf. A. Oliva, ,,Introducere la Summa Theologica”, in: Toma din Aquino, Summa Theologica,
I, trad. Al. Baumgarten (ed.), Polirom, Tasi 2009, 9-33, 13.
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devind ,,0 contributie constructiva la emergenta unui aristotelism crestin dura-
bil”, in conditiile in care — la Universitatea din Paris, dar si in alte locuri — ,,un
Aristotel arabizat a fost asmutit impotriva crestinismului”!!. Practic, prin pa-
trunderea ideilor lui Aristotel in cercurile intelectuale europene, pe filiera filo-
sofiei islamice, s-a ajuns si la difuzarea ,,unei viziuni stiintifice a universului,
in afara imageriei religioase a Bibliei”'2, care I-a determinat pe sf. Toma sa in-
ceapd un proces de ,europenizare” a gandirii metafizice aristotelice, legat
inextricabil de prezervarea tiparelor conceptuale ale teologiei crestine.

Intr-un articol publicat de iezuitul Thomas Murphy in Heytrop Journal, in
1969 — ,,The Date and Purpose of the Contra Gentiles”!* —, s-a propus ca data
alternativa de elaborare a Summa contra Gentiles, pe baza coroborarii unor
surse istorice externe, contemporane sau imediat ulterioare mortii sf. Toma, cu
diferite elemente interne din lucrarile tomiste, perioada celei de-a doua sederi a
Doctorului Angelic la Paris (1268-1272)'. E.g., Bernard Gui, unul dintre cei
mai vechi biografi ai sf. Toma, a plasat (cel mai tarziu) redactarea Summei con-
tra Gentiles in ultima parte a vietii acestuia, respectiv in perioada in care acesta
s-a reintors de la Paris la Napoli (1272-1273).

In lucrarea Speculum, acelasi Bernard Gui relateazi un episod simpatic'® din
viata lui Toma, despre un cardinal-legat papal, care a sosit la Napoli, unde, in
urma discutiilor cu arhiepiscopul de Capua, 1-a rugat pe acesta si-i faciliteze o
intalnire cu marele teolog. Sf. Toma, desi a coborat la timp din chilia sa, era atat
de cufundat in ganduri, Incit nici nu a constientizat prezenta legatului. Brusc,
un zambet i-a luminat chipul si a spus: ,,Ah, acum am inteles!”. Arhiepiscopul,
dupa ce i-a explicat cardinalului nedumerit ca sf. Toma a fost adesea absent ca
in acest moment, l-a tras de haina, spunandu-i: ,,Magistre, trezeste-te, este aici
cardinalul-legat, care a venit sa te vada!”. Apoi, sf. Toma s-a dezmeticit si, va-
zandu-se Intre doi prelati, a facut o plecdciune reverentioasa in fata cardinalului,
cerandu-si scuze: ,,Va rog sd ma iertati, domnia voastrd: am crezut cd sunt in
chilia mea si mi-a venit o idee minunata pentru lucrarea pe care eu o scriu chiar
acum. Ideea mi-a placut atat de mult, incat pur si simplu m-a fermecat”. Bernard
Gui a scris in Speculum ca lucrarea respectiva a fost Summa contra Gentiles; in

1 A.C. Pegis, “General Introduction”, art. cit., 15-16.

Cf. M.D. Chenu, Toma d’Aquino, op. cit.,73.

13" T. Murphy, “The Date and Purpose of the Contra Gentiles”, Heytrop Journal 4 (1969) 415.

4 fntre 1265-1268, sf. Toma s-a stabilit la Roma, iar intre 1272-1273, la Napoli; a decedat la 7
martie 1274 la Fossanova, langa Roma, aflandu-se in drum spre Lyon.

15" Cf. T. Murphy, “The Date”, art. cit., 408.
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acord cu acesta, ,,sf. Toma nu a finalizat Contra Gentiles pana la ultima lui
sedere la Napoli spre sfarsitul vietii sale™'.

In esentd, daca majoritatea specialistilor au apreciat ca data de inceput a scri-
erii poate fi fixata in 1259, pe baza manuscrisului autograf, cea de incheiere nu
este sigura!’, chiar daca sf. Toma a facut referire la Summa contra Gentiles in
De rationibus fidei, in Compendium Theologiae si in Comentariul la De anima
— carti care dateaza din perioada imediat urmatoare anului 1265. Intr-o alti or-
dine de idei, deoarece in aceste scrieri nu sunt citate parti din ultimele carti ale
Aquinatului, nu se poate afirma cu certitudine ca in anul 1265 Contra Gentiles
era deja terminatd. Jean-Pierre Torrell, in renumita sa biografie tomista — Saint
Thomas Aquinas, Vol. 1 —, considera ca lucrarea a fost terminata inainte de ple-
carea sa la Roma, citdndu-l in acest sens si pe parintele A. Gauthier:

,ar fi permis sd presupunem ca sf. Toma si-a terminat Summa contra Gentiles 1nainte de
plecarea sa la Roma in septembrie 1265; Cartea a [V-a, prin urmare, a fost compusa, fara
dubiu, In 1264-1265"18,

Cu toate acestea, Torrell nu exclude posibilitatea unor corectari si adaugiri
ulterioare plecdrii sf. Toma la Roma, deoarece majoritatea capitolelor din ma-
nuscrisele olografe care au ajuns la noi (in jur de o treime din lucrare), potrivit
lui P.-M. Gils, ,,au suferit cel putin o revizuire; in multe cazuri, ele reflecta doua,
trei sau chiar patru revizuiri, luand in considerare si revizuirea finald.”'®. Nu in
ultimul rand,

,-manuscrisele sfantului Toma constituie o binecuvantare pentru cei care le studiaza, pentru
ca secole intregi scrisul sdu de mana a fost proverbial din cauza ilizibilitatii, aratdnd a ceva
intre stenografie si scris cifrat™?,

16 Idem.

Toma de Aquino, Summa contra gentiles. Preludii, Editie bilingva, trad. E.N. Bucur, S.-C.
Man, Editura Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2019, 6.

R.A. Gauthier, “Introduction historique”, in: Thomas d’Aquin, Somme contre les Gentils,
Lethielleux, Paris 1951, 7-123, cap. II. Cf. J.P. Torrell, Saint Thomas Aquinas (2 vol.), trans-
lated by R. Royal, The Catholic University of America Press, Washington, D.C., 20052, 104.
19 P.-M. Gils, “S. Thomas écrivain”. Appendix to vol. 50 of the Leonine edition, 175-209, 204,

207. Cf. J.P. Torrell, Saint Thomas, op. cit., 101.

20 A. Kenny, Toma d’Aquino, op. cit., 16.
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Scopul, principiile metodologice
si structura tematica tripartita

In privinta scopului principal al lucririi, desi se vehiculeaza scopul misionar
— convertirea evreilor si musulmanilor din Spania, Summa fiind scrisa la reco-
mandarea fostului superior al Ordinului Dominican (1238-1240), Raimund din
Penyafort, ca un manual pentru tinerii dominicani — sau cel anti-averroist, A.
Gauthier a reorientat atentia cercetatorilor spre propriile cuvinte ale Sf. Toma
din Summa contra Gentiles (1, 2,2): ,,Ne propunem sa aratdm, atat cat ne este
cu putintd, adevarul pe care il marturiseste credinta catolica si sa Inlaturam
erorile care i se impotrivesc.”!.

In acest sens, in ceea ce-i priveste pe evrei sau pe crestinii cizuti in erezie,
ale caror idei le sunt criticate In egald masura in Summa, sf. Toma face apel la
Biblie, renuntand la exclusivismul argumentelor de naturd metafizica, rezer-
vate, intr-adevar, pentru musulmani, dar si pentru unii filosofi antici.

Prin urmare, in privinta celor dintai, lucrarea se situeaza in planul al treilea
al apologeticii clasice: o demonstratio catholica ce urmareste ,,apararea unor
credinte crestine de criticism ori de un potential criticism™?. Acest aspect re-
zulta foarte clar din titlul pe care manuscrisele 1-au purtat la sfarsitul lucrarii:
Explicit tractatus De fide catholica contra gentiles a frate Thoma de Aquino
editus, motiv pentru care nici Petrus Marsilius ,,nu a specificat ca SCG a fost
scrisd ca un tratat impotriva musulmanilor, acesta vorbind numai despre «pa-
gani» si «necredinciosi» (infidelium)”>.

Este important de subliniat, sub aspectul naturii preponderent filosofice a
textului, faptul ca un alt titlu folosit in editiile din secolul al XIX-lea a fost
Summa philosophica, cea mai veche editie care poarta acest nume aflandu-se la
Napoli si datdnd din 1846%*. Asadar, si din aceastd perspectiva, ipoteza intenti-
ilor auctoriale pur misionare ale lucrarii nu se fac remarcate. Asa cum in mod
just a sesizat Torrell, ,,Contra gentiles depaseste cu mult orice scop misionar
direct — chiar daca acest lucru este inteles in sensul misiunilor interne impotriva
averroistilor™®, a cdror prezenta se facea resimtitd si in mediul universitar pa-
rizian. Mai mult, ,atat prin amploarea obiectului sau, cat si prin tehnica

21" Propositum nostrae intentionis est veritatem quam fides Catholica profitetur, pro nostro mo-

dulo manifestare, errores eliminando contrarios”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 2 n. 2.

B. Davies, Thomas Aquinas’s Summa contra Gentiles. A guide and commentary, Oxford Uni-
versity Press, 2016, 9.

2 Jbid., 10.

24 Toma de Aquino, Summa contra gentiles. Preludii, op. cit., 8.

25 J.P. Torrell, Saint Thomas, op. cit., 105.

22
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argumentdrii, lucrarea evoca mediul parizian si face recurs la clientela de tip
universitar”?¢, Prin urmare, Summa contra Gentiles ,,are o ambitie atemporald”,
ceea ce Inseamna ca ,,ea se face pe sine folositoare pentru toate timpurile”, tin-
zand spre un ,,apostolat universal™’.

Sub aspect metodologic, Contra Gentiles nu constituie o colectie de quaes-
tiones disputatae, foarte apreciate in mediul universitar de la Paris, ci reprezinta
un veritabil tratat teologic compus din patru carti — Dumnezeu, Creatia, Provi-
denta si Mantuirea —, fiecare dintre ele avind minim o sutd de capitole. Daca,
in primele trei carti, metoda de abordare a problemelor metafizice si teologice
este inductiva, pornind de la natural spre supranatural, in ultima carte, dezba-
terea de idei implica in mod necesar actul de credinta, fara de care adevarurile
revelate analizate nu pot fi stabilite numai prin puterea ratiunii naturale. Asadar,
existd o mare diferentd metodologica intre Summa contra Gentiles si mai cu-
noscuta Summa Theologiae: prima pune 1n centru capacitatea cognitiva intrin-
secd a intelectului uman de a-L cunoaste pe Dumnezeu plecand de la lumea
materiala creata (calea ascendenta), in timp ce Summa Theologiae este centrata
pe Revelatia pozitiva, in care se inrddacineaza cunoasterea adevarurilor divine
(calea descendenta). Totusi, chiar si in Summa Theologiae, problema existentei
lui Dumnezeu este analizata de sf. Toma pe tardmul ratiunii naturale, prin re-
cursul la cele cinci cdi.

Vectorul metodologic principal al Summei contra Gentiles este afirmat, n
mod explicit, chiar la inceputul lucrarii (1, 3, 2):

,in cele pe care le marturisim despre Dumnezeu exista doud feluri de adevar. Unele ade-
varuri despre Dumnezeu depasesc intreaga capacitate a ratiunii omenesti — de pilda, ca
Dumnezeu este intreit si unul. Altele pot fi atinse si de ratiunea naturald, cum ar fi cd Dum-

nezeu exista, ca Dumnezeu este unul si altele asemenea; pe acestea insasi filosofii le-au
demonstrat prin argumentare, clduziti de lumina naturald a ratiunii”?®.

Dintr-o alta optica, pentru sf. Toma, existenta lui Dumnezeu nu este auto-evi-
dentd, nefacand parte din adevérurile pe care intelectul uman le poate cunoaste
in mod nemijlocit si imediat. in mod cu totul contrar argumentului ontologic
promovat de Anselm de Canterbury, Doctor Angelicus ,,a negat ca odata ce este
inteleasd semnificatia cuvantului Dumnezeu este imediat evident cd Dumnezeu

26 M.D. Chenu, Toma d’Aquino, op. cit.,74.

27 ].P. Torrell, Saint Thomas, op. cit., 107

28 Est autem in his quae de Deo confitemur duplex veritatis modus. Quaedam namque vera sunt
de Deo quae omnem facultatem humanae rationis excedunt, ut Deum esse trinum et unum.
Quaedam vero sunt ad quae etiam ratio naturalis pertingere potest, sicut est Deum esse, Deum
esse unum, et alia huiusmodi; quae etiam philosophi demonstrative de Deo probaverunt, ducti
naturalis lumine rationis”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 3 n. 2.
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existd”®. In consecintd, cunoasterea inferentiala a existentei lui Dumnezeu ur-
meaza procesul intelectiv general descris In gnoseologia tomistd, astfel incat
devine inevitabila recurgerea la experienta senzitiva, la abstragerea speciilor
sensibile din lucrurile materiale. ,,Ceea ce nu cade sub simturi nu poate fi cunos-
cut de intelectul uman; <se cunoaste> doar in masura in care lucrurile sensibile
permit cunoasterea lor?, iar aceastd cunoastere intelectiva include si accesul la
suprafata realitatilor transcendente. Cu alte cuvinte, existenta lui Dumnezeu — ca
si a celorlalte substante imateriale — ,,poate fi inteleasa de noi prin efectele [sub-
stantelor imateriale] in lucrurile materiale™!, pentru ca, ,,desi Dumnezeu tran-
scende toate lucrurile sensibile si simturile Insesi, efectele Lui, pe care se bazeaza
demonstratia privind existenta Lui, sunt totusi lucruri sensibile™?.

Daca 1n primele trei Carti ale Summei contra Gentiles se intalnesc si pasaje
biblice si texte ecleziastice, ,,ele sunt folosite doar pentru ilustrarea si confir-
marea concluziilor la care s-a ajuns, niciodata ca premise de la care sd por-
neascd argumentarea”. Potrivit lui Toma, musulmanii si paganii:

,»u impartasesc cu noi autoritatea vreunei Scripturi prin care ar putea fi convinsi, asa cum
putem disputa cu evreii pe baza Vechiului Testament, iar cu ereticii pe baza Noului. Aces-
tia Insd nu-1 acceptd pe nici unul dintre ele. De aceea, trebuie sa apelam la ratiunea naturala,
pe care toti sunt obligati sd o accepte.”*.

Dupa consideratiile metodologice introductive si expunerea sumara a argu-
mentelor privind existenta lui Dumnezeu, cele 88 de capitole — dintr-un total de
102 — ale primei Cérti din Summa contra Gentiles Incearca sa descrie atributele
i Dumnezeu si . urii i : o -
lui Dumnezeu si alte aspecte inerente naturii sale divine strict prin intermediul

acultatilor intelective si senzitive comune tuturor fiintelor umane. Ele ,,investi-
facultatilor intelective s t tuturor fiintel El t

gheaza cat de departe pot fi expuse adevarurile credintei crestine pe baza princi-
piilor disponibile necredinciosilor®, mizand pe rationamentul analogic, bazat
pe ,,ceea ce e comun fiintelor create si Fiintei necreate, in virtutea comuniunii

2 F.C. Copleston, Aquinas, Penguin Books, London 1991, 112.

30 Et ideo ea quae in sensu non cadunt, non possunt humano intellectu capi, nisi quatenus ex
sensibilibus earum cognitio colligitur”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 3 n. 4.

»Substantiae immateriales intelligi possunt a nobis per suos effectus in rebus materialibus”.
Toma de Aquino, Summa Theologiae, 1a, q. 88, a. 2, arg. 4.

,.Etsi Deus sensibilia omnia et sensum excedat, eius tamen effectus, ex quibus demonstratio
sumitur ad probandum Deum esse, sensibiles sunt”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 12 n. 9.

A. Kenny, Toma d’Aquino, op. cit., 21.

»Mahumetistae et Pagani, non conveniunt nobiscum in auctoritate alicuius Scripturae, per
quam possint convinci, sicut contra [udaeos disputare possumus per vetus testamentum, con-
tra haereticos per novum. Hi vero neutrum recipiunt. Unde necesse est ad naturalem rationem
recurrere, cui omnes assentire coguntur”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 2 n. 4.

35 F. Kerr, Thomas Aquinas. A Very Short Introduction, Oxford University Press, 2009, 29.
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reale, dar limitate care uneste fiinta finitd cu cea infinita™*°. Acest tip de cunoas-
tere analogicd, desi poate demonstra existenta lui Dumnezeu, nu poate spune
absolut nimic despre esenta sa, care se afla dincolo de puterile naturale ale in-
telectului uman:

»Astfel, atunci cand intelectul uman intelege substanta unui lucru — de pilda, a unei pietre
sau a unui triunghi —, nimic din ceea ce este inteligibil in acel lucru nu depéseste capacitatea
ratiunii omenesti. Lucrurile nu stau insa la fel in ceea ce-l priveste pe Dumnezeu: intelectul
uman nu poate ajunge, prin puterea sa naturald, la intelegerea substantei divine.”’.

Altfel spus, ,,in argumentele ce privesc existenta lui Dumnezeu nu este necesar
sd asumam esenta divind ori quidditatea ca termen mediu al demonstratiei™ .

Calea rationald este adecvata si in combaterea erorilor referitoare la continu-
tul unor adevaruri de credinta, in masura in care acestea sunt de natura pur ra-
tionald. Acesta este un motiv in plus pentru sf. Toma ,,sa coboare pe tairamul
ratiunii si sd vorbeasca acelasi limbaj: limbajul discursului filosofic despre
«adevarul universului»”®. Aceastd caracteristica a teologiei naturale tomiste fa-
vorizeaza si Intretinerea unor legaturi epistemice cu gandirea filosofica si stiin-
tifica moderna, afectate profund de ,,revolutia copernicand din filosofie”, prin
care s-a instituit un primat epistemologic al adecvarii obiectului la intelectul
uman. De asemenea, ,,contaminarea de cauzalism” a celor doud constituie un
oarecare atu pentru metoda cauzala adoptata de sf. Toma in Summa contra Gen-
tiles: ,,explorarea proprietatilor care pot fi atribuite primei cauze e modul lui
Toma de a lamuri care sunt implicatiile doctrinei creatiei pe care o mostenise
din traditia biblico-patristica™?.

in The Metaphysics of Theism: Aquinas’s Natural Theology, N. Kretzmann
imparte Summa contra Gentiles n trei parti (asimetrice):

1) primele noua capitole, care formeaza o introducere generala in tematica
lucrarii;

36 Nichols A., Descoperindu-I pe Toma. O introducere in viata, opera si influenta sa, trad. S.

Leoca, Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus 2007, 58.

,unde si intellectus humanus, alicuius rei substantiam comprehendit, puta lapidis vel trian-
guli, nullum intelligibilium illius rei facultatem humanae rationis excedet. Quod quidem nobis
circa Deum non accidit. Nam ad substantiam ipsius capiendam intellectus humanus naturali
virtute pertingere non potest”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 3 n. 4.

,In rationibus autem quibus demonstratur Deum esse, non oportet assumi pro medio divinam
essentiam sive quidditatem”. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 12 n. 8.

R. A. Te Velde, “Natural Reason in the Summa contra Gentiles”, in: B. Davies (ed.), Thomas
Aquinas. Contemporary Philosophical Perspectives, Oxford University Press 2022, 117-140,
aici 124.

40 F, Kerr, Pe urmele lui Toma de Aquino, trad. A. Moldovan, Sapientia, Iasi 2013, 80.
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2) capitolele X-XIII, dedicate problemei existentei lui Dumnezeu, ultimul
incluzand sinteza celor cinci cdi si cateva polemici cu Avicenna si Averroes;

3) capitolele XV-CII, ce au ca obiect problema naturii lui Dumnezeu*!.

In afard de acestea, mai este mentionat in mod separat capitolul XIV, care
furnizeaza presupozitiile majore utilizate pentru restul teologiei naturale to-
miste dezvoltate In lucrare: incomensurabilitatea lui Dumnezeu vs. limitarea
intelectului uman si cunoasterea negativa a Fiintei Absolute. Fara indoiala, n
mod similar cu critica tomista a argumentului ontologic anselmian, faptul ca
anumite atribute divine pot fi decelate pe cale rationald nu e o dovada ca acestea
ar fi prezente iIn Dumnezeu. Totusi, ,,ele pot orienta mintea noastra catre adeva-
rul ultim, supranatural al lui Dumnezeu, desi acesta depaseste, desigur, modul
nostru rational de a gandi™*.

Cele doua presupozitii metodologice interdependente din capitolul XIV sunt,
de fapt, consecinta limitdrii ontologice a intelectului uman, limitare ce deriva
din conditia hilemorfica proprie fiintelor umane. Dar chiar si asa, ,,Cel care ur-
meaza cu evlavie cele fara de sfarsit, chiar daca nu va ajunge vreodata la capat,
Tnainteaza totusi neincetat, prin simplul fapt cd inainteaza™*, in conditiile in
care insasi intelectul posibil este predispus, prin inzestrarea de catre Dumnezeu
cu o ,,plasticitate” Tnnascuta, la actualizari (potential) infinite. Fara a-si submina
propria asumptie privind inexistenta unei cunoasteri a priori a existentei lui
Dumnezeu, sf. Toma se margineste sd constate ca

»ceea ce este inndscut in noi nu e cunostinta insasi cd Dumnezeu existd, ci lumina naturala
a ratiunii si principiile sale gratie carora vom putea s ne ridicam pana la Dumnezeu, cauza
primd, plecand de la efectele sale”*.

Intr-un final, sf. Toma inclind spre ideea ci cea mai eficienti cale in demer-
surile rationale de aprehendare a atributelor divine este calea eliminativa (via
remotionis), Imprumutand instrumentarul conceptual din gandirea apofatica a
lui Dionisie Areopagitul, potrivit céreia, in esentd, ,,descoperirile negative [des-

pre Dumnezeu] contureaza informatii afirmative™.

41 N. Kretzmann, The Metaphysics of Theism: Aquinass Natural Theology in Summa Contra

Gentiles 1, Clarendon Press, Oxford, 1997, 89.

T.-B. Palade, Chemarea intelepciunii. Introducere in teologia naturald a Sf. Toma de Aquino,
Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2011, 47.

,,Qui enim pie infinita prosequitur, etsi non contingat aliquando, semper tamen proficiet pro-
deundo”, llarie, De Trinitate II, 10. Cf. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 8 n. 3.

44 E. Gilson, Tomismul. Introducere in filozofia Sfantului Toma d’Aquino, trad. A. Niti, Huma-
nitas, Bucuresti 2002, 73.

N. Kretzmann, The Metaphysics, op. cit., 92.
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In Orationem Dominicam

Influente patristice in Explicarea Rugaciunii
Domnesti a Sfantului Toma de Aquino

Lucian Dinca’

ABSTRACT ¢ Among his many theological contributions, St. Thomas Aquinas also composed
a commentary on the Lord’s Prayer. In 1273, a year before his death, the Dominican theologian
was invited to Naples to preach the Lenten Sunday homilies. On this occasion, he proposed a
catechetical itinerary structured around the three theological virtues: faith, hope, and charity. To
cultivate faith, he expounded the Nicene-Constantinopolitan Creed, outlining the truths to be be-
lieved; to foster hope, he explained the two principal prayers—the Our Father and the Hail
Mary—highlighting the goods to be hoped for; and to encourage charity, he commented on the
Decalogue, as the practice of the commandments grounded in love. This article traces Aquinas’
theological method in these Lenten instructions, emphasizing his capacity to synthesize the
Christian faith through biblical exegesis and the patristic tradition.

KEYWORDS ¢ Our Father, Jesus Christ, patristics, theology, Thomas Aquinas, commentaries.

Introducere

Toma de Aquino, teologul care a marcat gandirea crestina occidentala, in
particular intre conciliile din Trento (1545-1563) si Vatican II (1962-1965), ra-
mane, de departe, autorul cel mai prolific si inevitabil din istoria literaturii cres-
tine. S-a nascut in Regatul Siciliei, in anul 1225. Intre 1230 si 1239 parintii il
dau la scoala benedictinilor de la Montecassino, iar in anul 1239 merge la studii
la Napoli, in scoli dominicane. Intrd in Ordinul SfAntului Dominic in anul 1244,
dupa moartea tatalui sau, iar in 1245 este trimis la studii la Paris, unde il cu-
noaste pe Sfantul Albert cel Mare, dominican, unul dintre cei mai mari

' Conferentiar universitar la Universitatea din Bucuresti, Facultatea de Teologie Romano-Ca-
tolica; Directorul Scolii Doctorale de Teologie din Universitatea Bucuresti; Directorul Bibli-
otecii de Studii Bizantine, Centrul Sfintii Petru si Andrei ¢ lucian.dinca@unibuc.ro

VERBUM 5 (2024) 49-71 - https://doi.org/10.62229/vb-v/24/4
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comentatori ai lui Aristotel in Occident. Impreuna cu acesta merge la Koln,
unde 1si continua formarea filosofica si teologica pana in anul 1252, cand se
lanseaza in scrieri exegetice si teologice. Totodata, incepe sa tina cursuri la cea
mai prestigioasa Universitate medievala, Sorbona din Paris, pand in anul 1259.
Apoi este chemat de superiorii sai sd tind cursuri in Italia, dobandind astfel o
notorietate crescanda. De asemeni, se ocupa si cu formarea tinerilor dominicani.
Intre anii 1268-1272 este chemat sa revini la Paris pentru a tine cursuri si se
face cunoscut, 1n particular, prin comentariile la opera lui Aristotel.

Dupa aceasta perioada fructuoasa in activitate didactica si de publicatii teo-
logice de cel mai inalt nivel pentru literatura crestind, superiorii il cheama la
Napoli, din nou pentru a reorganiza formarea dominicanilor pe principii filoso-
fice aristotelice. In 1273 il regasim la Paris, unde triieste o experienta unici, in
urma careia hotaraste sd nu mai scrie nimic. Fiind foarte bolnav, Toma descrie
experienta sa sub forma de rugdciune, cu un an inaintea mortii sale:

,» e primesc, o, mantuire a sufletului meu. Din iubire fatd de tine am studiat, am vegheat
nopti intregi pana am ajuns la epuizare; pe tine te-am predicat si predat. Nu am spus nicio-
datd un cuvant impotriva ta. Nu ma aplec cu inversunare doar la propria mea gandire; nsa

in cazul in care m-am exprimat deficient referitor la acest sacrament (Euharistia), ma supun

judecdtii Sfintei Biserici Romane in ascultare fatd de care inteleg si mor”.?

Intelege ci tot ceea ce a scris despre misterul lui Dumnezeu nu este decét foc
de paie, deoarece Dumnezeu depaseste cu mult limitele capacitatii limbajului
uman pentru a exprima un mister atit de mare. Fiind chemat la Lyon pentru a
participa la primul conciliu de unitate a crestinilor dupa ,,marea schisma” din
1054 si in urma dezastrului provocat de cruciada a IV-a (1204), moare pe drum,
intr-o manastire cisterciana®.

2 Apud Marie-Joseph Nicolas, « Introduction & la Somme théologique », in Thomas d’Aquin,
Somme théologique, Cerf, Paris, 1984, vol. I, 15-67, aici 24.

Pentru mai multe informatii cu privire la viata si activitatea teologica a Sfantului Toma retri-
mit cititorii la manualele de referinta, precum: Jean-Pierre Torrell, Initiation a saint Thomas
d’Aquin. Sa personne et son ceuvre, Initiation 1. (Pensée antique et médiévale, Vestigia 13),
Paris-Fribourg, Les Editions du Cerf — Editions Universitaires, 1993, 2¢ éd. 2002; Etienne
Gilson, Le Thomisme: introduction a la philosophie de saint Thomas d’Aquin, Editions Vrin,
6¢ réédition, Paris, 2005; Torrell Jean-Pierre, Saint Thomas Aquinas (rev. ed.), Washington,
D.C., Catholic University of America Press, 2005; Nicholas Aidan, Descoperindu-I pe Toma:
o introducere in viata, opera i influenta sa, trad. de Serban Leoca, Editura Galaxia Guten-
berg, Targu-Lapus, 2007; Tamas losif, Philosophia perennis: gdndirea tomista in spatiul ro-
mdnesc, Editura Sapientia, Iasi, 2010.
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1. Data expunerii explicatiilor la Tatal nostru

Sfantul Toma, supranumit inca din sec. XVI ,,doctorul angelic” tocmai pen-
tru a sublinia profunzimea gandirii lui si sfintenia vietii de la care nu a derogat
intreaga-i existentd. De asemeni, inteligenta lui si stralucirea mintii lui de nee-
galat l-au facut sa scrie intr-un mod cu totul aparte si sublim despre ingeri, fapt
ce a contribuit la acordarea acestui frumos calificativ. Una din preocuparile lui
fundamentale era aceea de a imbina teologia si viata crestina, punand la dispo-
zitia tuturor celor ce cred, mai avansati in cunostinte teologice sau chiar ince-
patori in ale credintei, aptitudinile Iui speculative pentru a demonstra ca teolo-
gia nu este un exercitiu rezervat elitei intelectuale ci, Tnainte de toate, este po-
vestea de iubire dintre Dumnezeu si om si a iubirii omului fatd de Dumnezeu.
De aceea, el este convins ca, inainte de a fi predata, teologia trebuie sa fie traita
intens.

Comentariile biblice, explicatiile la 7atal nostru, la Crez, la Decalog, imbi-
bate cu referinte patristice sunt tot atatea invitatii din partea teologului domini-
can pentru a aprofunda credinta crestina prin prisma iubirii infinite a lui Dum-
nezeu, despre care apostolul Ioan spune: ,,Dumnezeu este Tubire” (1 In 4,8), de
aceea, cine nu iubeste nu poate pretinde ci-1 cunoaste pe Dumnezeu. in parti-
cular, Rugdciunea domneascd, prin faptul ca incepe cu invocatia Tatdl nostru,
spune Toma, este o intilnire a omului in dialog cu Dumnezeu si stabileste o
relatie de filiatiune si paternitate intre om si Dumnezeu.

Cu un an Tnaintea mortii, in timpul postului mare din anul 1273, Sfantul
Tome se simte deja obosit si este si foarte bolnav, insa este chemat sa tina pre-
dici in biserica San Domenico Maggiore din Napoli, credinciosilor si studenti-
lor. Unul din subiectele acestor predici a fost si Rugdciunea domneasca expli-
catd intr-un sens profund si ca o sinteza a gandirii patristice. Unii specialisti
tomisti, precum Olivier-Thomas Venard,* considera ca in aceste predici gasim
testamentul spiritual al inconfundabilului teolog, o sinteza a gandirii sale teolo-
gice si chiar o incoronare a intregii lui vieti dedicata predicarii si slujirii Cuvan-
tului, facut trup pentru noi si pentru mantuirea noastra. Cel mai probabil, Toma
a terminat predicile in timpul Saptdmanii Mari, mai exact in Miercurea Sfanta°.

Dispozitiile interioare ale predicatorului sunt cu totul deosebite in aceste cir-
cumstante particulare, de unde si interesul unui public cat mai larg pentru cu-
noasterea acestor explicatii la 7atdl nostru, intr-o forma cat mai usor de inteles,
oferite credinciosilor napolitani. Alegerea Sfantului Toma de a oferi publicului

4, Entre parole et vision : I’écriture théologique chez Thomas d’Aquin”, in: Comptes rendus

des séances de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, 2004, nr. 148 (3), 1209-1230.

5 4 aprilie 1273, Pastele fiind sdrbatorit la 8 aprilie (pe atunci dupd calendarul iulian).
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larg explicatii la texte dintre cele mai cunoscute este un fel de a face sa coboare
teologia de pe culmile cele mai Tnalte, unde el a dus-o, in sufletele oamenilor
de rand dornici sa inteleagd, dar mai ales sa trdiasca misterele profunde ale
crestinismului i relatia lor cat mai deschisa si sincerd cu Dumnezeu a carei
inima de Tata iubitor este revelatd in Rugdciunea domneasca.

Sinteza teologica pentru care a istovit atatia ani cu atata truda in timpul anilor
de studiu si a perioadei de predare la catedra nu putea fi limitata unui cerc res-
trans, n niste locuri universitare sau de formare la viata religioasa, ci trebuia sa
se transforme n predica si in trdire profunda a misterelor dezbatute in teologia
sa, oferind astfel tuturor credinciosilor un ajutor spiritual, o forma de hrana spi-
rituald, pentru ca toti crestinii sa poatd imprumuta in viata lor calea spre Dum-
nezeu, despre care Isus Christos spune in Evanghelia dupa sfantul loan:

»Asa a iubit Dumnezeu lumea, incat pe Fiul sdu unul-nascut 1-a dat, pentru ca oricine crede

in El sa nu piaré, ci sd aiba viata vesnica. Pentru ca Dumnezeu nu l-a trimis pe Fiul sau in
lume ca sa judece lumea, ci pentru ca lumea sa fie mantuita prin EI” (In 3, 16-17).

Asadar, aceste predici din timpul postului devin pentru calugarul dominican
un ultim dar facut Bisericii, dar al inteligentei lui puse in slujba celei mai mari
cauze: a-1 apropia pe om de Dumnezeu si de misterul sdu. Spiritul sdu specula-
tiv, aplicat predicii, 1i permite sa realizeze o lucrare de o profunda expresie te-
ologica ce se transformd In model, atat pentru catehismele Bisericii Catolice,
cat si pentru cei ce se pregitesc sa preia stafeta predicarii Cuvantului lui Dum-
nezeu prin ministeriul preotiei. insusi Sfantul Papi Ioan Paul al Il-lea, in anul
1992, prin Constitutia apostolica Fidei depositum®, propune exact acel model
de abordare a misterelor crestine propuse de Sfantul Toma de Aquino prin pre-
dicile lui din anul 1273.

2. Dovezi ale existentei lui Dumnezeu

Este un lucru bine stiut: una dintre temele importante ale Sfantului Toma a
fost argumentarea teologica, biblic, filosofica a existentei lui Dumnezeu. Din
predicile tinute in timpul postului mare din anul 1273 reies cinci dovezi ale
existentei lui Dumnezeu:

¢ Este vorba de documentul pontifical de promulgare a noului Catehism al Bisericii Catolice,

11 octombrie 1992: AAS 86 (1994), 113-118. A se vedea si losif Tamas, ,,Sfanta Scripturd —
fundamentul catehizarii poporului roman”, in: Receptarea Sfintei Scripturi: intre filologie,
hermeneutica si traductologie. Lucrarile Simpozionului National , Explorari in traditia bi-
blica romdneasca si europeand”, lasi, 28-29 octombrie 2010, Editura Universitatii ,,Alexan-
dru Toan Cuza”, lasi, 2011, 376-391.
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1) primul motor — lucrurile din univers sunt in perpetud miscare; pentru
aceasta este absolut necesar ca Cineva sa le fi pus in miscare, iar acest Cineva
sa fie nemiscat, Dumnezeu:

,Este necesar ca toate s fie miscate de un altul. Asadar, daca ceea ce se misca se misca de
la sine, trebuie ca miscarea, la randul ei, sa fie provocatd de un altul, iar aceasta de un altul.
Am putea continua astfel la infinit, deoarece, in acest caz, nu ar exista un motor prim si
s-ar intelege cd nu exista nici alte motoare, fiindca motoarele secunde nu se pot misca daca
nu sunt miscate de un motor prim, precum bastonul care nu se poate misca de la sine, decat
daca este miscat de altcineva. Asadar, este necesar sa existe un motor prim, care, la randul
sdu, sa nu fie miscat de nimeni, iar o asemenea fiinta, cred ca intelegem cu totii, nu poate
fi decat Dumnezeu”;

2) cauza eficientd primd — existd o ingiruire de cauze la efect in natura, de
unde necesitatea existentei unei cauze prime, Dumnezeu:

,Privind lucrurile sensibile, vedem ca existd o ordine intre cauzele eficiente; ... este impo-
sibil ca ceva sa fie cauza eficienta siesi, fapt ce ar presupune ca exista inaintea siesi, lucru
imposibil; or, stim prea bine, este imposibil sa urcam la infinit in cauzele eficiente; ... de
aceea trebuie sa admitem ca existd o cauza eficienta prima, pe care toti o numesc Dumne-

2,

zeu”,

3) contingenta — exista lucruri necesare in universul creat ce nu au in ele
insele temelia necesitatii, de aceea, trebuie sa existe o fiintd absolut necesara,
Dumnezeu:

,.Printre lucrurile create intalnim unele care pot fi si nu pot fi; dovada este faptul ca unele
lucruri apar si dispar, deci au posibilitatea sa existe si sd nu existe; insa este imposibil ca
tot ceea ce existd in acest fel sa existe dintotdeauna, fiindca ceea ce poate sa nu existe nu
exista la un moment dat; asadar, totul poate sa nu existe la un moment dat, nimic nu a
existat...; de aceea suntem constransi sa admitem existenta unei Fiinte necesare in sine
insdsi, care sa nu detind din alta parte necesitatea sa, dar care este cauza necesitatii ce se
afla in afara lui si pe care toti o numesc Dumnezeu”;

4) perfectiunea fiintelor — existd o gradatie in perfectiune a lucrurilor, de
aceea trebuie s existe o Fiinta ce detine toate perfectiunile la nivelul cel mai
desavarsit, Dumnezeu:

,in cele create observam lucruri mai mult sau mai putin bune, mai mult sau mai putin
adevarate, mai mult sau mai putin nobile, etc.; or, o calitate este atribuita, in plus sau in
minus, diferitelor lucruri dupd proximitatea diferita referitor la lucrul in care aceasta cali-
tate este realizata la cel mai inalt nivel...; exista asadar ceva care este in mod suveran
adevarat, in mod suveran bun, in mod suveran nobil si, in consecint, la fel, in mod suveran
Fiinta...; exista asadar o Fiintd, pentru toate fiintele, cauza fiintei, bunatatii si oricarei per-
fectiuni, pe care o numim Dumnezeu”;

5) ordinea lumii — toate au un rol in naturd: ochiul si vada, plamanul sa
respire, soarele sd dea lumind si sa incélzeasca pamantul, norii sa dea ploaie
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pamantului pentru ca acesta sa rodeasca, etc.; or, este necesara o inteligenta care
sd le comande pe toate, Dumnezeu:

»Vedem ca fiinte lipsite de cunoastere, precum corpurile naturale, actioneaza in vederea
unui scop, lucru evident prin faptul ca, intotdeauna sau cel mai adesea, actioneaza in acelasi
fel, cu scopul de a face ceea ce este mai bine; este evident, asadar, cd nu din Intdmplare, ci
in virtutea unei intentii, acestea ajung la finalitatea lor...; exista asadar o Fiinta inteligenta

prin care toate lucrurile naturale sunt ordonate spre finalitatea lor, iar aceastd Fiinta noi o

numim Dumnezeu’”.

In predica din timpul postului mare, Sfantul Toma revine asupra acestor in-
trebari existentiale pentru credinta crestind, dezbatute deja in multe alte lucrari
filosofice, teologice, biblice si chiar polemice. Folosindu-se de textele specifice
traditiei crestine, pe care le comenteaza, propune o cateheza in forma structu-
ratd a mesajului crestin. Cele trei virtuti teologale — credinta, speranta si dra-
gostea — constituie coloana vertebrald ce unifica intreaga cateheza crestind si
mesajul biblic. In interiorul acestor virtuti crestinul isi afla spatiul vital pentru
a-1 Intalni si a dialoga cu Dumnezeu. De aceea, explicatiile lui la Tatal nostru
incep cu o cercetare asupra credintei pentru a ajunge la practicarea caritatii,
avand ca scop final implementarea sperantei ca finalitate a drumului omului
catre Dumnezeu si a dorintei de a ramane cu el, dupa cum spune [sus Christos
insusi:

,.Daci raméneti in mine si cuvintele mele rimén in voi, orice voiti, cereti si vi se va face! in

aceasta a fost glorificat Tatal meu, ca sd aduceti rod si sa fiti discipolii mei. Asa cum Tatal
m-a iubit pe mine, asa v-am iubit si eu pe voi. Ramaneti in iubirea mea!” (In 15,7-9).

3. Conditiile pentru a ne apropia de Dumnezeu
si efectele rugaciunii

Stantul Toma de Aquino, comentand Rugdciunea domneasca, incepe prin a
sublinia calitatile necesare oricarei rugdciuni, iar acestea se gasesc intrunite in
rugaciunea pe care [sus Christos a ldsat-o apostolilor:

1) rugdciunea trebuie sa fie increzatoare (cf. Evr 4,16), s ne apropiem cu
incredere de tronul harului divin, crezand cd am primit deja ceea ce cerem in
rugiciunea noastra: ,,Va spun: toate cate le veti cere in rugiciune, sa credeti ca
le-ati si primit si vi se vor da” (Mc 11,24); Tatal nostru este rugaciunea cea mai

7 Stéphane-Marie Barbellion, Les « preuves » de [’Existence de Dieu. Pour une relecture des

cing voies de saint Thomas d’Aquin, Editions du Cerf, Paris, 1999, propune o relecturi a aces-
tor dovezi ale existentei lui Dumnezeu expuse de doctorul angelic in Summa theologiae, par-
tea I, intrebarea a 22, articolul 3.
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sigurd, rostitd de insusi Avocatul nostru — dupé expresia sfantului Ciprian de
Cartagina® — iar roadele acestei rugiciuni sunt, printre altele, dobandirea vietii
fericite si iertarea pacatelor, conform expresiei sfantului Augustin in Scrisoarea
sa catre Proba, o enoriasa vaduva, cu multi copii si o avere de administrat n
urma mortii sotului ei, dar care dorea sa puna in aplicare indemnul sfantului
Paul: ,,Rugati-va neincetat” (1 Tes 5,17):
,latd ce trebuie sa cereti atunci cand va rugati; Inainte de toate referitor la acest aspect ati
dorit sa-mi cereti parerea, fiindca va puneti intrebarea cu privire la cuvintele Apostolului:
«Nu stim sa ne rugdm cum trebuie» (Rm 8,26) si va este teama sa nu fie spre dauna a nu
va ruga cum trebuie decat a nu va ruga deloc. Pot sa raspund la intrebarea asta foarte pe
scurt: cereti viata fericitd. Toti oamenii o doresc; cei care trdiesc cel mai rau, in vicii si
pacate, nu ar trai astfel dacd nu ar crede ca in acest fel isi gasesc fericirea. Ce trebuie sa

cereti altceva dacd nu ceea ce doresc cei rai si cei buni, deopotriva, insa doar cei bun o
dobandesc?”?;

2) rugdciunea trebuie sa fie dreaptd, adica sa-i cerem lui Dumnezeu cele de
cuviintd; Sfantul loan Damaschin spunea ca trebuie si-i cerem lui Dumnezeu
darurile potrivite, ce se cuvin a fi cerute'; deseori rugaciunea nu este ascultata
fiindcd cerem rau, conform spuselor sfantului [acob: ,,Nu aveti pentru cd nu
cereti. Cereti $i nu primiti, pentru ca cereti rau, ca sa risipiti in placerile voastre”
(Tac 4, 2-3); iar sfantul Augustin ne invata sd ne rugdm Intr-un fel drept si con-
venabil, cerandu-i lui Dumnezeu, Tnainte de toate, pe Dumnezeu insusi: o ase-
menea rugdciune nu poate fi decat ascultata;

3) rugiciunea trebuie sa fie ordonata — ordinea rugéciunii consta in faptul de
a cere, de preferinta, bunurile spirituale in detrimentul celor materiale, conform
recomandarii lui Isus:

,»Cautati mai intai imparatia si dreptatea lui si toate acestea vi se vor da pe deasupra. Asadar
nu va ingrijiti pentru ziua de maine, céci ziua de maine se va ingriji pentru sine” (Mt 6,
33-34);
rugdciunea Tatal nostru ne arata astfel ordinea n care trebuie sd cerem: in prima
parte In cerem lui Dumnezeu cele spirituale, ceresti, iar In partea a doua cerem
si cele materiale, pamantesti;

4) rugdciunea trebuie sa fie evlavioasd — devotiunea si pietatea sunt atitudi-
nile omului 1n rugaciune ridicindu-si mainile catre Domnul, dupa cum spune
psalmistul:

8 Saint Cyprien de Carthage, Notre Pére. Traité de I’oraison dominicale. Le puissant sens de la
priére du Seigneur que le Christ a enseignée a ses disciples, Santa Bendicion, Paris, 2024.

°  Sfantul Augustin, Epistola 130 (ad Probam), 9 (PL 33, 493-507).

10 Monitum in Homiliam de Trasfiguratione Domini, 10, (PG 96, 545).
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,Pentru aceea te voi binecuvanta in viata mea, in numele tau ridica-voi mainile mele. In-
tocmai ca de maduva si de grasime se va satura sufletul meu si cu buze de bucurie te va
lauda gura mea” (Ps 62,5-6);

inmultirea cuvintelor, de obicei, slabeste devotiunea in rugiciune — Isus in-
susi, sfatuindu-i pe ascultatorii lui sd nu inmulteasca fara de folos cuvintele,
cum fac paganii: ,,Cand va rugati, nu indrugati multe, ca paganii, caci lor li se
pare ca intru vorbdria lor vor fi ascultati” (Mt 6,7); scriindu-i Probei, sfantul
Augustin o sfatuieste sa evite abundenta cuvintelor, dar sa pastreze atentia me-
reu treazd, dorindu-si sd raimana mereu in atitudine de rugéciune:

,»A dori Intotdeauna in aceeasi credintd, in aceeasi sperantd, in aceeasi caritate inseamna a
se ruga; insd; la anumite intervale de ore si de timp, ne rugdm lui Dumnezeu folosind cu-
vinte; aceste cuvinte trebuie s ne avertizeze, sa ne ajute sa intelegem ce progrese am facut
in dorinta pioasa a bunurilor vesnice si sd ne indemne sa o crestem in sufletele noastre;
rugaciunea este cu atdt mai eficace, cu cat ea este precedatd de o iubire fierbinte; cand
Apostolul ne spune: «rugati-va neincetat» (1 Tes 5,17) nu-i ca si cum ne-ar spune: cereti
neincetat aceasta viata fericita, care nu este alta decat viata vesnica, Celui care o poate da?
Séa cerem asadar aceasta viata Domnului Dumnezeu, rugandu-ne neincetat; insa grijile si
problemele zilnice racesc dorinta noastra pioasa si de aceea le intrerupem pentru a ne ruga
la ore fixe”!!;

5) rugaciunea trebuie sa fie smerita — fiindcd Dumnezeu se uita la cei umili:
,» Va cauta spre ruga celor lipsiti si nu va dispretui cererea lor” (Ps 101, 18);
Dumnezeu nu poate sa nu asculte rugaciunea celui smerit, de aceea Isus ne pre-
zinta exemplul fariseului si vamesului la Templu in rugaciune, subliniind dez-
nodamantul: ,,Va spun: acesta [vamesul cait] s-a coborat indreptatit la casa lui,
iar nu acela [fariseul mandru. Fiindca oricine se inaltd va fi smerit si oricine se
smereste va fi inaltat” (Lc 18,14); smerenia ne pozitioneaza inaintea lui Dum-
nezeu intr-o atitudine de incredere, el insusi smerindu-se pentru noi Incat

,El, desi din fire Dumnezeu, nu a socotit ca pe o prada egalitatea sa cu Dumnezeu, ci s-a
nimicit pe sine luand fire de rob, facadndu-se asemenea oamenilor; in toate aratandu-se ca
un om, s-a umilit pe sine facandu-se ascultator pana la moarte, si incd moartea pe cruce”
(Fil 2, 6-8).

Odata puse bazele conditiilor unei rugiciuni drepte inaintea lui Dumnezeu,
predicatorul abordeaza efectele rugaciunii: de ce trebuie sa ne rugam, stiut fiind
faptul ca rugdciunea nu este o optiune, ci o necesitate vitala? Care sunt efectele
ei asupra celui credincios? In opinia Sfantului Toma, rugiciunea produce trei
mari beneficii:

1) este remediu de folos si eficace Tmpotriva raului — iarta pacatele: ,,Tu
[Doamne] ai iertat vina pacatului meu” (Ps 31,5); talharul cel bun a dobandit

1 Augustin, Ep. 130, 18.
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iertarea pacatelor, ,,azi vei fi cu mine 1n rai” (Lc 23,43); vamesul a plecat de la
templu indreptatit, nu fariseul (cf. Lc 18,14); rugaciunea ne scapa de teama pa-
catelor din viitor (cf. Iac 5,13) dar si de teama persecutiilor dusmanilor nostri
(cf. Ps 108,4);

2) rugdciunea este mijloc de folos si eficace pentru implinirea dorintelor
noastre bune — [sus ne Indeamna la asta: ,,toate cate le veti cere in rugaciune, sa
credeti ca le-ati si primit” (Mc 11,24); daca nu am primit, Inseamna: fie nu am
cerut cu insistenta (cf. Lc 18,1), fie nu am cerut cele de trebuinta sufletului si
mantuirii noastre (cf. 2 Cor 12,8); Sfantul Augustin insistd pentru ca rugaciunea
noastra sa fie acordata vointei lui Dumnezeu: sa dorim bunurile pe care Dum-
nezeu le considera utile pentru noi;

3) rugaciunea este folositoare fiindca ne introduce in familia lui Dumnezeu,
care il recunoaste pe cel ce std In permanentd naintea lui si rugiciunea celui
drept este ca tdmaia Tnaintea tronului lui Dumnezeu (cf. Ps 140,2).

Dupa ce Sfantul Toma explica aceste lucruri elementare cu privire la orice
rugdciune 1n general, si la 7atal Nostru in particular, poate Incepe comentariul
sau la Rugdciunea domneasca, facand apel la toata traditia patristica, in parti-
cular la acei Sfinti Parinti care au comentat in special Rugdciunea domneasca.
Predicatorul simte cd ascultdtorii sai sunt gata sa auda explicatiile lui si o face,
nu 1n limba latina, cum se facea la acea vreme, ci in dialectul napolitan, invatat
din copilarie de la mama sa Teodora, o napolitana de vitd nobila. Taria invata-
turii, claritatea expunerii, forta argumentativa, capacitatea de a atrage si de a
tine treazd atentia ascultatorilor sunt caracteristicile esentiale ale expunerilor
despre rugaciunea Tatal nostru.

Scopul predicatorului este acela de a face sd scoatd din cuvintele Mantuito-
rului toatd seva semnificatiilor continute in ele si care nu sunt evidente la prima
vedere tuturor credinciosilor. Aceste semnificatii sunt necesare pentru cresterea
spirituala a tuturor ascultétorilor, facand apel neincetat la Sfanta Scripturd si la
traditia patristica. De pilda, in comentariul la 7atal nostru intalnim nu mai putin
de 37 citari din Psalmi, 27 citari din Cartile Sapientiale, 49 de citéri din Scriso-
rile sfantului Paul si 37 de citari din Evanghelii'?, iar dintre Sfintii Parinti, Au-
gustin de Hipona este cel mai citat, de 10 ori.

12 Eyl-Sin Son, ,,Thomas d’Aquin et I’Ecriture: une exégése contemplative”, in: Revue des sci-
ences philosophiques et théologiques, nr. 108, 2024 (4), 731-741, subliniaza felul cu totul
aparte in care dominicanul citeazd Sfanta Scripturd pentru a oferi credinciosilor comentarii
dintre cele mai profunde si inaltatoare.
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4. Cererile Rugaciunii domnesti

Textul pe care Sfantul Toma doreste sa-1 comenteze este cel din versiunea
evanghelistului Matei (6,9-13), textul privilegiat de timpuriu in traditia liturgica
a Bisericii. Fiind si textul cel mai cunoscut de crestini, predicatorul prefera sa-si
tina invataturile plecand de la aceasta versiune. Legand predicile lui de virtutile
teologale, dominicanul intelege sa inradacineze in sufletele ascultatorilor lui
cele trei dimensiuni ale oricarui credincios: a crede, a spera si a iubi. Credinta
std la baza sperantei si este hranitd cu iubirea ce-l impinge pe credincios sa
realizeze in propria-i viatd vointa lui Dumnezeu, dupa modelul Mantuitorului:
,»latd..., facd-se voia ta” (Mt 26,42). De aceea si indemnul lui Isus cand {i invita
pe ascultatorii de pe Muntele fericirilor: ,,Deci voi asa sd va rugati: «Tatal nostru
— Pater noster»” (Mt 6, 9). Ce Inseamna paternitatea lui Dumnezeu? Dumnezeu
este Tatd fiindca ne-a creat dupa chipul si asemanarea sa (cf. Gn 1,27) si arata
o grija aparte fati de om. Insa, Dumnezeu este in mod particular Tata, fiindca
ne-a adoptat ca fii ai sdi, In Unicul sdu Fiu, povoyevnigc, si am devenit astfel
mostenitori ai sai, iar spiritul adoptiunii care ne-a fost dat striga in noi cu glasuri
negriite: ABBA — TATA (Rm 8,15-17).

Fiindca Dumnezeu ne este Tatd, avem, fatd de el o impatrita obligatie:

1) cinstea — ,,daca sunt Tatd — spune Malahia 1,6 —, unde-mi este cinstea
datorata?”’; implinirea indatoririlor noastre fatd de El — a-i aduce lauda, nu doar
cu buzele, dar mai ales cu inima (cf. Ps 49,23 si s 29,13); curatia trupului, care
este locuinta lui Dumnezeu (cf. 1 Cor 6,20); armonia unei judecdti drepte fata
de aproapele (cf. Ps 98,4);

2) imitarea lui Dumnezeu prin implementarea caritatii, a milostivirii, a per-
fectiunii: ,,Dupa aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii mei, daca veti avea
iubire unii fata de altii” (In 13,35);

3) ascultarea fata de Tatal nostru, fiindea este Domnul prin excelentd: Moise
si Poporul ales hotaradsc sa asculte de El la picioarele Muntelui Sinai (cf. Ex
24,7); Christos Insusi a ascultat si Tmplinit n toate voia Tatélui si ne-a invatat
ca si noi sa facem la fel (cf. Fil 2,8);

4) rabdarea, mai ales atunci cind Dumnezeu ne corecteaza, conform invata-
turii Intelepte din cartea Proverbelor: ,,Dumnezeu pedepseste pe cine il iubeste”
(3,11-12).

Deoarece Isus nu ne indeamna sa ne rugam: Tatd, ci Tatal nostru, asta in-
seamnd ca suntem chemati sd implementadm aceste obligatii in viata crestina,
traind In armonie, iertare si dragoste reciproca: Cristos este Mantuitorul tuturor
si el a facut din noi toti fii adoptivi ai aceluiasi Tata.
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In realitate, predicatorul doreste sa raspunda in aceste omilii din postul Pas-
telui intrebarilor fundamentale ale fiecarui om si la care credinciosii asteapta
raspunsuri pentru a fi intariti in credinta lor: ce trebuie crezut, ce trebuie dorit
si, in fine, ce trebuie facut. Intrebarile, dar si rispunsurile, retrimit la virtutile
teologale, fara de care omul nu poate primi harul mantuirii. In explicatiile date
despre Decalog, dominicanul expune explicit scopul predicilor din timpul pos-
tului:

,Pentru a ajunge la mantuire, omul trebuie sa cunoasca anumite notiuni de baza: ce trebuie
sé creada, ce trebuie sa doreasca si, in fine, ce trebuie sa facd. La prima exigenta rdspunde
Crezul, care contine articolele fundamentale ale revelatiei, la cea de-a doua raspunde ru-
giciunea Tatdl nostru, iar la a treia rispunde Legea lui Dumnezeu, Decalogul”3.

Asadar, predica Sfantului Toma se doreste a fi un tot organic in care fiecare
parte converge intr-un discurs unitar in viata crestinului. Rezultatul imediat este
un model de catehism alcatuit dintr-o reflectie teologica inrddacinata si inteme-
iatd pe Sfanta Scriptura.

Qui es in caelis — ,,care esti In ceruri”. Avem cu totii un singur Tata, cel din
ceruri. Acest Tatd este binevoitor fatd de toti, ,,va da Duh Sfant celor care cer”
(Lc 11,13). Tatal din ceruri este Atotputernic, face totul pentru om, din iubire:
,»asa a iubit Dumnezeu lumea, incét pe Fiul sdu unul-nascut l-a dat” (In 3,16).
Trei motive principale stau la baza acestei prime invocatii din 7atal nostru:

1) sa ne pregdtim pentru rugdciune: ,,pregateste-ti sufletul nainte sa te rogi”
(Eccl 18,23), imitand, contempland si aspirand dupa realitatile ceresti, ,,caci
unde este comoara ta, acolo va fi si inima taa” (Mt 6,21), iar ,,cetatea noastra
este in ceruri, de unde il si asteptam ca Mantuitor pe Domnul Isus Cristos” (Fil
3,20);

2) sa constientizam faptul cd Dumnezeu ne asculta rugaciunea: ,,Domnul lo-
cuieste in cei sfinti”, spune leremia (14,9), prin credinta, dragoste, Implinirea
poruncilor (cf. In 14,23);

3) sa credem ca Dumnezeu ne implineste rugiciunea: din cerul sau sfint,
Dumnezeu se apleaca spre nevoile oamenilor si le vine in ajutor, de aceea aceste
cuvinte starnesc in noi un triplu motiv de incredere ce se sprijind pe puterea lui
Dumnezeu, pe prietenia lui Dumnezeu fatd de noi si pe motivatia buna a ruga-
ciunii noastre; rugiciunea ne dobandeste acea intimitate necesara cu Dumne-
zeu: ,,Tu, Insa, cand te rogi, intrd in odaia ta si, incuind usa, roaga-te Tatalui tau,
care este in ascuns; si Tatal tau, care vede 1n ascuns, iti va raspliti” (Mt 6,6).

13 Toma de Aquino, Tractatus de duobus praeceptis charitatis et decem legis praeceptis, nr. 1.
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Apoi predicatorul continua subliniind faptul ca intimitatea omului cu Dum-
nezeu inspird doud motive de Incredere: ,,Aproape e Domnul de toti cei care-1
cheama” (Ps 144,18), de aceea, cand Isus ne Invata cum sd ne rugam, ne invita
sd intram 1n camerd, adica 1n interiorul inimii §i sa credem in puterea de mijlo-
cire a sfintilor; datoritd rugaciunilor lor noi aflam har inaintea lui Dumnezeu si
rugaciunile noastre sunt ascultate de El: ,,rugati-va unii pentru altii” (Iac 5,16).
Asadar, Inca de la Inceputul Rugdciunii domnesti, Isus indreapta toata fiinta
noastra spre bunurile ceresti, spirituale, de dorit si de cerut in rugaciune. Ruga-
ciunea se face cu inima, 1n secretul inimii, acolo unde locuieste Dumnezeu care
ne cunoaste interior intimo meo, dupa cum spunea sfantul Augustin'®. Asadar,
cuvintele pe care noi le adresam lui Dumnezeu in timpul rugaciunii constituie
un triplu motiv de incredere; la rindul ei, increderea se sprijind pe puterea sa de
a ne veni in ajutor atunci cand il chemam, pe prietenia si iubirea lui Dumnezeu
fatd de om si pe necesitatea cererii noastre.

Sanctificetur nomen tuum — ,,sfinteasca-se numele tau”.'> Numele Domnului
este minunat fiindca savarseste lucruri marete in orice creatura: in numele lui
sunt expulzati diavolii, oamenii vorbesc limbi noi si dacd vor bea otrava nu le
va dauna (cf. Mc 16,17). Nu exista sub cer alt Nume in care sa avem mantuirea,
de aceea, cand sfantului Ignatiu de Antiohia i s-a cerut sa renege acest Nume,
al lui Christos, pe care il iubea cu atata ardoare, a raspuns:

,»Nu mi-l puteti inlatura din gura. Tiranul il ameninta atunci cu taierea capului si in acest
fel sé i-1 smulgé pe Christos de pe buze: daca mi-1 veti smulge din gurd, raspunde sfantul,
nu mi-| veti putea inlatura niciodata din inima; intr-adevar, numele lui este gravat in inima
mea; de aceea nu pot sa Incetez niciodata sa-1 invoc. Traian, auzind aceste cuvinte, si dorind
sa verifice exactitatea celor auzite, i-a taiat capul slujitorului lui Dumnezeu, apoi a poruncit
sd 1 se scoatd inima si pe inima lui s-a gasit, gravat cu litere de aur, numele lui Christos.

Sfantul, intr-adevir, pusese acest Nume in inima lui ca un fel de sigiliu”.!¢

4 Mdrturisiri, 3, 6, 11. Vezi si Paul-Augustin Deproost, ,,La quéte augustinienne du sublime
dans les Confessions, un parcours sur les chemins de I’intériorité”, in: Cahiers des études an-
ciennes, nr. LXI, 2024, 225-237.

Articolul I al Comentariului Sfantului Toma la Rugéciunea domneasca (referitor la invocatia
Sanctificetur nomen tuum) s-a pierdut din transmiterea lucrarii de-a lungul timpului, care a
fost completata, in unele editii, cu comentariul lui Aldobrandinus din Toscanella, Expositio in
orationem dominicam (art. 1), asa cum apare, de ex. in S. Thomae Aquinatis Opuscula theo-
logica, vol. 11, ed. R. M. Spiazzi, Marietti, Torino—Roma 1954, 224-225 (inserat direct in
cadrul In orationem dominicam videlicet ,, Pater noster” expositio, ibid., 221-235).
Aldobrandinus, Expositio, art. 1; nu stim de unde se inspira predicatorul atunci cand aduce in
atentia ascultdtorilor exemplul martiriului sfantul Ignatiu de Antiohia, despre care stim ca a
murit in arenele din Roma, fiind aruncat in lupta cu fiarele sélbatice, conform marturiei isto-
ricului ecleziastic Eusebiu de Cezareea, Istoria ecleziastica 111, 36; insa un lucru este cert:
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Numele lui Dumnezeu este cu adevarat venerabil si inexprimabil; nicio
limba nu reuseste sd expuna toatd bogatia acestui Nume. De aceea, 1i cerem ca
acest Nume s fie cinstit si sfintit de Intreg universul.

»Stant” are trei semnificatii, in opinia lui Toma de Aquino:

1) ,temeinic”, ,,de neclintit”’; de aceea toti fericitii din ceruri sunt numiti
sfinti fiindca au devenit, prin sfintenia lor, de neclintit, temeinici in Dumnezeu;
sfantul Augustin recunoaste ca, in ratacirile lui, era departe de Dumnezeu, era
instabil: ,,Dar eu, in adolescenta mea, m-am indepartat de tine, Dumnezeul meu,
si am ratdcit foarte departe de calea statorniciei tale si m-am prefacut pe mine
insumi «un tinut al saraciei»”!’;

2) ,,nepamantesc”; de aceea sfintii nu au nicio atractie pentru ce este paiman-
tesc si rAvnesc doar la bunurile ceresti, spirituale, vesnice, de aceea ei au facut
totul pentru a-1 dobandi pe Christos, dupa cum spune sfantul Paul: ,,Eu pe toate
le socotesc drept paguba, fatd de inaltimea cunoasterii lui Christos Isus, Dom-
nul meu, pentru care m-am lipsit de toate si le socotesc gunoaie, ca sa-l1 doban-
desc pe Christos” (Fil 3,8);

3) ,,spélat n sange”, fiindca sfintii din ceruri au fost spalati in sangele Mie-
lului, iar pacatele le-au fost spalate cu acelasi sange (cf. Ap 1,5 si 1,13) varsat
pe lemnul crucii din iubire fatd de om.

Adveniat Regnum Tuum — ,,vie impérégia ta”. Tubirea fatd de Dumnezeu ii
face pe credinciosi s ceard neincetat ca Imparitia lui s3 vind pe pamant si in
inimile lor, de unde intrebarea: impiratia lui Dumnezeu exista dintotdeauna; de
ce sa cerem venirea ei?

Stantul Toma vede trei motive pentru care sd cerem acest lucru:

1) imparatia lui Dumnezeu presupune supunerea tuturor lucrurilor lui Dum-
nezeu, insa acest lucru nu se va realiza In mod desavarsit decat la sfarsitul vea-
curilor, cand toti dusmanii vor fi pusi sub picioarele lui, inclusiv moartea (cf. 1
Cor 15); facand aceasta cerere, noi dorim de fapt sa fim supusi Regelui acestei
Imparatii, Isus Christos, Dumnezeu adevirat si om adevirat, iar aceasta supu-
nere consta in doua lucruri: cerem convertirea celor pacatosi si distrugerea mor-
tii, care a venit in lume prin pacatul proto-péarintilor nostri;

Ignatiu a facut din numele lui Christos cea mai Insemnata cinste, insusi numele Ignatiu Teo-
forul insemnand ,,purtitor de Dumnezeu” sau ,,cel care-1 poartad in inima lui pe Dumnezeu”,
si pentru acest Nume nu a pregetat nicio clipa sa-si dea viata atunci cand i s-a cerut acest lucru;
vezi Calin-loan Duse, Imperiul Roman si crestinismul in timpul sfantului Ignatie Teoforul,
episcopul Antiohiei, Presa Universitara Clujeana, 2023.

17" Marturisirile, 11,10,18, traducere, introducere si note de Bernard Stef (Sfantul Augustin.
Opera Omnia, volumul VII/1), Dacia, Cluj-Napoca 2004, 119.
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2) Imparatia lui Dumnezeu desemneazi slava Paradisului, iar Dumnezeu
vrea ca toti oamenii s fie mantuiti (cf. 1 Tim 2,4), vointa divina ce se va Implini
in Paradis; noi trebuie si-i cerem venirea imparatiei pentru a avea parte de Pa-
radis, unde sufletul se va bucura de desfatari spirituale in prezenta lui Dumne-
zeu, fapt ce face ca aceastd Imparitie si fie doritd si sd mentina treazi rivna
noastra, deoarece in Imparitia lui Dumnezeu domneste pacea si dreptatea; acolo
oamenii se iubesc si folosesc spre bine darul libertatii si Dumnezeu doreste tot
ceea ce doresc sfintii, iar sfintii doresc tot ceea ce doreste Dumnezeu';

3) ,,vie Impiratia Ta” inseamna: pacatul si nu domneasc in inimile noastre,
sd nu ne 1asdm sedusi de falsitatile lumii acesteia, ci doar Dumnezeu sa dom-
neascd si sa puna stapanire pe inimile noastre si astfel vom avea certitudinea ca
vom ajunge sa gustam acea fericire despre care vorbeste Isus in predica de pe
munte: ,,fericiti cei blanzi” (Mt 5,4); in Impératia cerurilor il vom recunoaste
pe Dumnezeu ca Stapan absolut; ispita omului este rdzbunarea, Intoarcerea ra-
ului prin riu, or, venirea imparatiei lui Dumnezeu inseamni a face binele, chiar
si atunci cand ni se face rau, a binecuvanta, chiar si atunci cand suntem huliti si
blestemati, a ne ruga pentru ce ne fac rau. De aceea avem nevoie ca Isus Chris-
tos sd domneasca 1n noi, el fiind bland si smerit cu inima (cf. Mt 11,29) si ne
invita sa Invatdm blandetea Inimii lui Sfinte.

Fiat voluntas tua sicut in caelo, et in terra — ,,faci-se voia ta, precum in cer
asa si pe pamant”. Unul din darurile Duhului Sfant este cunoasterea, de aceea
cerem In Rugdciunea domneasca sa nu facem propria noastra vointa, ci vointa
lui Dumnezeu sa se Implineasca 1n noi. Vocatia crestinului este aceea de a se
indreptati — losif era un om drept (cf. Mt 1,19) — acordandu-ne vointei divine,
dupa modelul lui Isus, care a venit sa faca voia Tatalui, nu voia sa (cf. In 6,38).

Toma identifica trei motive pentru care avem nevoie sa adresam Tatdlui
aceasta cerere:

1) Dumnezeu voieste pentru noi s mostenim viata fericita vesnica, scopul
pentru care omul a fost creat dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu; asa cum
voia lui s-a implinit in cei care sunt deja 1n ceruri, sd se implineasca si in noi.
Inaintea lui Dumnezeu suntem asemenea unor oameni bolnavi care accepti
toate remediile medicului, fie ele si amare sau neplécute la gust, fiindca stiu ca
este spre binele lor;

2) Dumnezeu doreste ca noi sa-i respectam poruncile; de aceea Isus i spune
tanarului: ,,de vrei sa intri in viata, pazeste poruncile” (Mt 19,17); voia divina
este placuta doar celui care-1 iubeste pe Dumnezeu si viata fericita in vesnicie;

18 Sfantul Toma de Aquino, Comentarii la Tatdl nostru, nr. 38-39.
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insa pentru a dobandi viata vesnica sunt necesare doua lucruri: harul lui Dum-
nezeu si vointa omului; de aceea Dumnezeu 1l cheama pe om sa colaboreze cu
el la mantuire, dupa cum spune sfantul Augustin: ,,Cel ce te-a facut fara tine nu
te indreptateste fara tine”'?;

3) Dumnezeu voieste ca noi sd fim restabiliti in statutul de inocenta a primu-
lui om, Adam: o demnitate atat de mare incat spiritul si sufletul nu mai resimt
nicio opozitie din partea carnii (sarx) si a senzualitatii; cand sufletul era supus
lui Dumnezeu prin ascultare, carnea era supusa spiritului si nu exista opozitie
intre carne si spirit; Tnmultirea pacatului in om l-a dus la opozitie intre spirit si
carne, de aceea este necesar sd-i cerem lui Dumnezeu constant: fiat voluntas
tua. Stantul Paul experimentase aceastd opozitie intre spirit si carne atunci cand
spune: ,,trupul pofteste impotriva duhului, iar duhul impotriva trupului; acestea
se Infrunta intre ele, si astfel nu faceti ceea ce ati voi” (Gal 5,17). Deci existd o
lupta intre cele doua: spirit si carne, iar omul a devenit slab si neputincios din
cauza Inmultirii pacatului. Doar prin vointa lui Dumnezeu omul poate fi resta-
bilit 1n statutul de inocenta primara, fiindcd Dumnezeu nu doreste altceva omu-
lui decat sfintenia sa, iar sfintenia desavarsita nu poate fi realizatd n aceasta
viata, ci este rezervata invierii mortilor, in ziua de apoi.

Panem nostrum quotidianum da nobis hodie — ,,painea noastra cea de toate
zilele di-ne-o noud astizi”. In primele trei cereri il rugdm pe Dumnezeu sa ne
dea cele spirituale pe care le putem dobandi inca din aceastad lume, insa le vom
mosteni In perfectiune 1n viata fericirii vesnice; cerandu-i sa fie sfintit Numele
lui, i cerem recunoasterea sfinteniei Sale. Vie Imparatia lui — ii cerem sa ajun-
gem si noi in Impéritia vesnica, mostenirea sfintilor; fie voia lui —, ii cerem si
implineasca in noi dorinta dupa viata vesnica. Aceste bunuri spirituale le cerem
aici, pe pamant, insa nu le vom dobandi in plinatatea si desavarsirea lor decat
in ceruri; de aceea este necesar sd cerem si bunuri indispensabile pentru viata
de acum, 1n acest fel aratdm cd Dumnezeu se ingrijeste, In egald masura, de
bunurile spirituale si materiale.

Prin a patra cerere, Isus ne nvata de fapt sd evitdm cinci pacate pe care le
facem din cauza folosirii nemasurate a bunurilor temporare:

1) viciul de a cere bunuri ce depasesc statutul nostru®’, un viciu ce-1 indepar-
teaza pe om de bunurile spirituale, atasandu-se in mod excesiv bunurilor mate-
riale, onorurilor, slavei desarte, etc; Isus vrea sd evitam un asemenea pacat

19 Sfantul Augustin, Sermones nr. 169,13.

20 Sfantul Toma dd exemplul soldatului care, nefiind multumit de conditia sa de soldat, doreste
sa imbrace haina de ofiter; la fel si un preot, care ravneste la o treaptd mai inalta in ierarhie si
se imbraca in haine de episcop; Comentarii la Tatal nostru, nr. 55.
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cerandu-i lui Dumnezeu doar bunurile cu adevarat necesare in aceasta viata,
specifice conditiei noastre pamantesti; in painea cea de toate zilele, bunul fara
de care omul nu poate trai, sunt continute toate aceste bunuri, dupa cum sfantul
Paul 1i scrie lui Timotei: ,,dacd avem mancare i imbracadminte, cu acestea sa
fim multumiti” (1 Tim 6, 8);

2) al doilea viciu este acela de a savarsi nedreptati si fraude pentru a dobandi
bunuri materiale, un viciu foarte grav, pe atat de primejdios pe cat este de greu
de inapoiat bunurile sustrase; un asemenea pacat nu este iertat daca hotul nu
restituie ce a furat?!, iar hotii nu fac decit sa manance painea saracilor (cf. Mc
12,40 — mananca avutul vaduvelor);

3) al treilea viciu: dorinta nestapanitd dupa bunuri materiale; unii oameni nu
se simt niciodatd satui cu ceea ce au si doresc tot mai mult; noi 1i cerem lui
Dumnezeu prin aceasta rugdminte cumpatarea, asemenea inteleptului Solomon:
,»|Doamne], nu-mi da nici sdracie, nici bogétie, ci da-mi painea care imi este de
trebuintd, ca nu cumva, prea indestulat, sa ma lepad de tine [...] si ca nu cumva,
din pricina saraciei sa ma apuc de furat” (Prov 30, 8-9);

4) al patrulea viciu: apetit fard masura si insatiabil dupa bunuri padmantesti;
sunt cei care intr-o zi vor sa consume atata cat ar fi potrivit pentru multe zile;
ei nu cer painea pentru o zi, ci pentru zece zile; acestia se scufunda in bautura
si mancaruri alese, aruncand surplusul, fara sa se gandeasca la cei saraci si ne-
voiagi — sunt asemenea bogatului din Evanghelie (cf. Lc 16,19);

5) al cincilea viciu: nerecunostinta celor avuti; acestia sunt orgoliosi, se fa-
lesc si se lauda cu bogitiile lor si nu sunt in stare sa-1 recunoasca pe Dumnezeu
drept autorul bunurilor pe care le detin; or, David ne invata ci tot ce avem vine
de la Dumnezeu (cf. 1 Cron 29,14); bogatiile peste masura sunt periculoase si
de niciun folos, ci mai degraba o piedica in calea desavarsirii spirituale, dupa
cum subliniaza Ecleziastul:

21" Sfantul Augustin, in Scrisoarea nr. 153, din anul 414, se exprima explicit asupra furtului, iar

Stantul Toma face referire aici la gandirea marelui teolog: ,,Imi spui in scrisoare (Macedo-
nius): Acestea sunt obiceiurile noastre acuma. oamenii doresc sd fie iertati pentru fapta lor
criminald si in acelagi timp sa ramdnd in posesia furtului; aici vorbesti despre specia cea mai
de jos a omului, cea care crede ca penitenta nu este decat un remediu inutil. Daca nu se resti-
tuie, atunci cand se poate, binele furat, nu facem decat o penitentd de suprafata; daca este
sincerd, nu exista iertare fara restituirea bunului furat, dar, dupa cum am spus, trebuie ca ina-
poierea bunului sa fie posibild, fiindcd deseori cel ce fura pierde: fie cade in mainile altor
talhari mai rai decat el, fie el Insusi duce o viatd necumpatatd si nu-i mai raméane nimic de
inapoiat. Nu-i putem spune acestui om: da napoi ceea ce ai furat decat atunci cand suntem
siguri cd are acel bun insa refuza sa-I restituie. Nu inseamna a-i face nedreptate celui care nu
da inapoi, atunci cand stim ca o poate face, a-i aplica rigorile penitentei si astfel, prin suferinte
trupesti va dobandi iertarea pentru furtul infaptuit. [...] Ca reguld generala, cel care a furat nu
poate fi iertat decat daca da inapoi”.
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,.Bste un rau pe care l-am vazut sub soare si care era mare asupra oamenilor. Este un om
caruia Dumnezeu i-a dat bogatie, avere si glorie si nu-i lipsea nimic din tot ceea ce sufletul
sau 1si dorea, dar Dumnezeu nu i-a dat putere sa manance din ele, ci un strdin le mananca.
Si aceasta este desertaciune si o mare slabiciune” (6,1-2)

si tot Ecleziastul spune: ,,Am vazut o sldbiciune sub soare: bogétie pazita pentru
stapanul ei, spre raul lui” (5,12), de aceea este necesar si benefic pentru viata
noastra spirituala sa-i cerem painea de fiecare zi. Evitand aceste pacate, i cerem
de fapt lui Dumnezeu sa folosim cu chibzuinta bunurile ce vin de la El si astfel
sd nu ne facem griji pentru ziua de maine (cf. Mt 6,31). Pdinea cea de toate
zilele trebuie inteleasd si in alte doud feluri: Painea sacramentald, Euharistia,
painea coborata din cer spre viata lumii (cf. In 6,22-71) si Pdinea Cuvantului
lui Dumnezeu, necesara spre indreptatirea noastra: ,,Legea Domnului este de-
savarsita, invioreaza sufletul” (Ps 19,8).

Et dimitte nobis debita nostra, sicut et nos dimittibus debitoribus nostris —
,,s1 ne iartd noud greselile (lit. «datoriile») noastre, precum si noi iertdm gresi-
tilor (lit. «datornicilor») nostri”. De-a lungul vietii acumuldm datorii fatd de
Dumnezeu si fatd de aproapele prin pacatele noastre, de unde necesitatea acestei
cereri: iertarea cerutd de la Dumnezeu merge impreuna cu necesitatea noastra
de a-l ierta pe aproapele. De ce trebuie sa facem o asemenea cerere? — se 1n-
treaba predicatorul. Pentru a raméne mereu in frica de Dumnezeu si cu inima
smeritd, deoarece nimeni nu poate spune ca este fard de pacat (cf. 1 In 1,8), de
aceea e necesard umilinta. Cand va fi ascultd aceasta cerere? Crestinul este in-
vitat sd nu-si piarda niciodata speranta; deznidejdea conduce spre alte pacate
grave: necurdtie, libertinaj etc. (cf. Ef 4,19); de aceea trebuie sd ne amintim ca
pacatul contine il el doua lucruri: ofensa adusa lui Dumnezeu si pedeapsa me-
ritatd, insd pedeapsa este iertatd prin cdinta: ,,Zis-am: «Voi marturisi Domnului
impotriva mea faradelegile meley, iar Tu ai iertat vina pacatului meu” (Ps 31,5).

Ce trebuie sa facem pentru ca Dumnezeu si asculte o asemenea cerere?
Dumnezeu ne cere sa-i iertdm pe fratii nostri; dacd noi nu iertdm, nici Dumne-
zeu nu ne iartd: ,iertati si vi se va ierta”, spune Isus (Lc 6,37)*; de aceea, a

22 Sursa de inspiratie a Sfantului Toma este sfantul Augustin, care a consacrat mai multe predici
si scrieri iertarii fata de aproapele: ,,li cerem lui Dumnezeu cu mare incredere: iartd-ne noud
greselile, insa cu o conditie: si noi trebuie sa-i iertam pe cei care ne gresesc. Dacéd noi nu
iertam celorlalti, s nu ne inchipuim cd Dumnezeu ne va ierta pacatele. Sa nu ne inseldm,
Dumnezeu nu insald pe nimeni. Ne maniem foarte repede, este omenesc! [...] Apostolul loan
scrie: cel care il uragste pe fratele sau este inca in intuneric (1 In 2,9). Vrei sa stii despre ce
fel de intuneric este vorba? loan spune: cel care-1 urdste pe fratele sau este un criminal (1 In
3,15). Cel care-1 uraste pe fratele sau se poate plimba liber, poate iesi si merge departe. Nu
este legat cu lanturi. Nu este inchis intr-o temnita. Totusi, crima lui il leagé cu lanturi. S& nu
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spune doar prima parte, fara a adduga si partea a doua, inseamna a se insela, iar
noi avem la indemana doua moduri pentru a-1 ierta pe aproapele:

1) a fi primul cel care face pasul spre impacare;

2) a ierta pe cel ce-ti cere iertare:

,Desigur, imi veti zice: voi rosti doar primele cuvinte din cerere, adica, iartd-ne noud gre-
selile noastre, $i nu voi spune celelalte cuvinte, precum si noi iertam gregitilor nostri; in-
cercati deci sa-1 inselati pe Christos? Cu siguranta nu-l inselati; Christos a prescris aceasta
rugdciune, si-o aminteste foarte bine; atunci cum crezi ca-1 poti insela? Inima voastra tre-
buie, asadar, sa ratifice aceasta cerere atunci cand buzele voastre o rostesc. Sa ne intrebam,
in acest caz, dacd cel care nu are dispozitii interioare pentru a ierta aproapelui sau ar mai
trebui sd spund asemenea noud: precum noi iertam gresitilor nostri’?.

Ar fi un mincinos cel care poate spune cd nu este in stare sa ierte aproapelui,
el insusi beneficiind de atatea ori de milostivirea si iertarea lui Dumnezeu.

Stantul Toma incheie invatatura sa la aceasta cerere propunand doua moduri
pentru a-1 ierta pe aproapele, in functie de avansarea pe calea desavarsirii spiri-
tuale:

1) cei ajunsi la desavérsire imbraca haina smereniei si merg in Intdmpinarea
celor care i-au gresit pentru a-i ierta, aplicand astfel sfatul psalmistului: ,,Cauta
pacea si urmeaz-o” (Ps 33, 13);

2) cei aflati pe calea desavarsirii sunt obligati sa acorde iertarea celor care le
cer acest lucru, ascultand astfel de indemnul Ecleziasticului: ,,larta-i aproapelui
tdu nedreptatea si, atunci cand te vei ruga, pacatele iti vor fi dezlegate!” (Sir
28,2).

Et ne nos inducas in tentationem — ,,si nu ne duce pe noi in ispita”. in cererea
anterioard, Isus Christos ne invata si ne rugam pentru iertarea pacatelor, iar in
aceasta ne Invata ca cerem harul pentru a evita pacatul.

In opinia Sfantul Toma, continutul acestei cereri ne invat trei lucruri impor-
tante:

spui: nu este in temnitd. Bineinteles ca da, inima lui este in temnita! Tu auzi zicand: cel care-1
urdste pe fratele sau este incd in intuneric. Sa nu crezi cd acest intuneric este putin lucru.
Efectiv, apostolul Toan spune: cel care-l urdste pe fratele siu este un criminal. 11 urasti pe
fratele tau si te plimbi nestingherit. Nu vrei sa te impaci cu el. Totusi, Dumnezeu iti pune la
dispozitie timp pentru asta. Ai devenit un criminal si totusi esti in viatd. Daca Dumnezeu s-ar
mania pe tine, ai muri deindati cu inima plina de sentimente de ura fati de fratele tau. Insa lui
Dumnezeu i este mila de tine. Atunci si tie trebuie sa-ti fie mila de tine insuti. Asadar, im-
paca-te cu fratele tau” (Omilia 211, rostita pentru catehumeni, in timpul Postului Mare).
23 Sfantul Toma, Comentarii la Tatdl nostru, nr. 72-73.
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1) ce este ispita? — a pune la incercare, fie prin exigentele virtutilor, fie prin
stradania de a evita cu orice pret raul si faptele rele, dupa spusele sfantului Paul:
,»hu fac binele pe care 1l vreau, ci raul pe care nu-1 vreau, pe acesta 1l faptuiesc”
(Rm 7,19); adesea, Domnul trimite incerciri celor drepti, de pilda Iob®*, pentru
ca ei sa progreseze in virtute si astfel sa reziste raului; nu Dumnezeu este ispi-
titorul, el nu poate ispiti omul la pacat, diavolul si voluptatile trupesti sunt ispi-
titori;

2) cum si de cine este ispitit omul? — carnea este cea care ne ispiteste in doud
feluri: prin cadutarea, cu orice pret, a desfatarilor trupesti, ,,fiecare este ispitit
cand este tras de propria sa pofta si ademenit” (Iac 1,14), si prin evitarea de a
face binele, deoarece ,.trupul coruptibil ingreuneaza sufletul si trupul padman-
tesc apasa peste mintea cu multe griji” (Int 9,15), iar diavolul profita de aceste
slabiciuni ale trupului pentru a ne impinge la rau; in acest fel, diavolul il insala
pe om si mentine omul inselat n pacat; dar si lumea este ispititorul nostru fie
prin dorinta nestdpanita dupa bunurile ei trecatoare, cupiditatea, fie prin frica
ce o simtim Tnaintea tiranilor si persecutorilor, de aceea Isus Christos spune sa
nu ne fie teama de cei ce ucid trupul, dar nu si sufletul (cf. Mt 10,28);

3) in ce fel este omul scutit de ispitd? — coroana slavei nepieritoare se doban-
deste prin stipanirea de sine in fata ispitei, dupa cum spune lacob: ,,Fericit omul
care 1ndura ispita, caci, fiind aflat bun, va primi cununa vietii” (Iac 1,12); deci
Isus Christos ne Invata sa-i cerem lui Dumnezeu de a nu ramane prada ispitei,
dandu-i consimtdmantul nostru ce ne conduce la rau si pacat. La intrebarea, pe
care tot credinciosul si-o pune cu privire la Dumnezeu, daca ne poate duce in
ispitd, asa cum gasim incd in traducerea acestei cereri in limba romana*, Sfan-
tul Toma raspunde:

24 Printre autorii crestini care au dat o mare importanta textului Cértii lui Iob se numira si Toma
de Aquino, a carui comentariu ocupd un loc de exceptie in literatura crestind, dupa spusele
cercetatorului E.H. Weber, 1994. Predicatorul dominican a redactat comentariul sdu la Cartea
lui Iob — Expositio super Job ad litteram — cel mai probabil intre anii 1261 si 1264, pe cand
preda in Italia in conventul dominicanilor din Orvieto.

In alte limbi, precum franceza si italiana, s-au adus rectificarile de rigoare cu privire la tradu-
cerea textului: ne nous laisse pas entrer en tentation, respectiv: non abbandonarci alla tenta-
zione. Sfantul Augustin, la inceputul secolului V, se confrunta deja cu aceasta dilema a vari-
antelor acestei cereri si a traducerii ei:

,,A sasea cerere este: et ne nos inferas in tentationem [,,nu ne duce in ispitd”]. Unele codice
au inducas [,,conduce”, ,,induce”], despre care socotesc ca inseamna acelasi lucru, cici ambele
variante provin dintr-un singur cuvant grecesc: gicevéykng. Multi insa, in rugéciune, spun ast-
fel: «Nu ne lasa sa fim dusi in ispitd», explicand, desigur, in ce fel trebuie inteles inducas.
Cici Dumnezeu nu duce El Insusi in ispita, ci ingaduie sa fie dus acela pe care 1-a lipsit de
ajutorul sau, dupa o randuiala tainica si dupa merite” (De sermone Domini in monte, 1X, 30).

25



68 * LUCIAN DINCA

»Doar permitand raul si fara a-i pune obstacol, Dumnezeu, daca putem spune asa, il in-
dreaptd pe om spre rau. In acest fel, s-ar putea spune despre Dumnezeu ci duce pe un om
in ispitd, cand fi retrage harul, din cauza multitudinii de pacate a acestui om; asta ar avea
efectul ca un asemenea om sa cada in pacat; pentru a fi scutit de un asemenea rau, psalmis-
tul i cere lui Dumnezeu 1n rugéciunea sa: «cand va slabi puterea mea, sa nu ma parasesti!»
(Ps 70,9)™2¢.

Insa in Dumnezeu, iubirea si milostivirea sunt cele care guverneaza hotara-
rile lui in favoarea omului.

Sed libera nos a malo — ,,3i ne mantuieste de cel Rau”. Facand apel la sfantul
Augustin?’, Toma de Aquino spune ca aceasta cerere se refera la diferitele feluri
de rele: pacate, boli, necazurile acestei lumi si doar Dumnezeu ne poate elibera
de toate acestea prin patru feluri:

1) prin indepartarea necazurilor din viata celor drepti, ceea ce este foarte rar,
deoarece in lumea aceasta cei drepti, sfintii, sunt supusi necazurilor; totusi, une-
ori Dumnezeu 1i scuteste pe cei drepti de necazuri pentru a dovedi lipsa neca-
zurilor in viata fericitd, cind Dumnezeu va fi totul in toti;

2) prin acordarea mangaierilor sale n timpul necazurilor; lipsit de asemenea
mangaieri, omul risca sa cada prada raului, de aceea psalmistul poate canta:
»~mangaierile tale, [Doamne,] mi-au bucurat sufletul” (Ps 93,19);

3) prin acordare de binefaceri: Dumnezeu acorda atatea binefaceri alesilor
sdi Incat uita raul ce-i bantuie si-i atacd; n acest fel, cei drepti invata s suporte

Asadar, potrivit lui Servais Pinckaers, ,,cand spunem nu ne ldsa sa intram in ispitd, trebuie
sa-i cerem lui Dumnezeu sa nu permita ca, lipsiti de harul sau, sa cedam in fata ispitei, 1a-
sandu-ne sedusi de iluzie sau invinsi de suferinta” (,,Le commentaire du Sermon sur la mon-
tagne par saint Augustin et la morale de Saint Thomas”, in: Revue d’éthique et de théologie
morale, 2009, nr. 253 [1], 9-28).

Sfantul Toma, Comentarii la Tatal nostru, nr. 86.

Pentru sfantul Augustin, raul este rodul orgoliului care s-a instalat in om, punand mai presus
de orice iubirea de sine. Exemplul expus de episcopul de Hipona este cel al furtului de pere,
descris in Marturisiri, cartea a II-a: impreuna cu un grup de adolescenti fura pere doar pentru
simpla placere de a fura, deci de a face raul, fiindca perele nici macar nu erau coapte si le-au
aruncat la porci. Gustul pentru a face raul se datoreaza doar orgoliului si vointei explicite de
a Incélca prescriptia divind. Fapta lui Augustin il conduce sa faca o reflectie asupra pacatului
Iui Adam si Eva, care au gustat din fructul oprit. Pacatul savarsit de ei se datoreaza neascultarii
poruncii divine. in opinia lui Augustin, riul este o privatio boni, lipsa binelui care ar fi trebuit
sé fie acolo (Marturisiri V11, 12, 18, ed. B. Stef, 378). Omul dispune de un liber arbitru bun,
asemenea tuturor creaturilor iesite din mainile lui Dumnezeu, insa este failibil, se poate insela;
vezi: Frangois Jansen, ,,Le probléme du mal chez saint Augustin, in: Nouvelle Revue Théolo-
gique, 1937, nr 10, 1076-1090 si Georges van Riet, ,,.Le probléme du mal dans la philosophie de
la religion de saint Thomas”, in: Revue Philosophique de Louvain, 1973, nr. 9, 5-45.

26
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cu rabdare necazurile si suferintele acestei lumi, care sunt de scurtd durata, in
comparatie cu binefacerile spirituale din Imparitia celor vii, care sunt vesnice;

4) prin extragerea binelui din orice réu, ispitd sau necaz; toate acestea ii sunt
de folos celui drept pentru a dobandi coroana slavei nepieritoare; de aceea, sfin-
tii spun asemenea apostolului Paul: ,,ne [dudam si in stramtorari, stiind ca stram-
torarea aduce rabdare si rabdarea, virtute Incercata, iar virtutea incercata, spe-
ranta. lar speranta nu inseald” (Rm 5,3-5). Asadar, ultima cerere din 7atdl nos-
tru este la fel de importanta ca si celelalte, deoarece omul care se roagd exprima
astfel increderea ce si-o pune in Dumnezeu:

,.El1l elibereazd pe om de rau si din necaz, transformand necazul si raul in bine. Dumnezeu
face asta dand omului harul de a fi rabdator in necazurile lui. Celelalte virtuti se folosesc
de bunuri, insa rabdarea este singura care trage profit din rau, adicd din necazuri. De aceea
citim in Proverbe: «Omul prudent este incet la manie si gloria lui este sa treaca peste vi-
novatie» (19,11). Asadar, in aceastad rugaciune omul experimenteaza paternitatea divina in
profunzimea ei si relatia filiala ce se stabileste intre oameni. Omul recunoaste marea bu-
natate a lui Dumnezeu si de aceea i inaltd mai multe invocatii sub forma de rugéciune cu
speranta ca rugaciunea unei inimi sincere si deschisd milostivirii divine se Inalta la Tatal
nostru al tuturor care se apleaca spre nevoile oamenilor si le vine in ajutor, dupd cum ex-

prima ultimul cuvant din rugdciunea domneasca: Amin! Este reafirmarea generala a celor

sapte cereri”?8,

Concluzii

Orizontul vietii crestine este prezentul zilnic intr-o logica a participarii si
impartagirii: participdim Tmpreunad la viata lui Dumnezeu si frangem painea in
jurul aceleiasi mese impreuna cu altii, avand acces la Tmpartasirea cu acelasi
Trup si Sange al lui Christos. In celebrarea Euharistici, omul credincios este
beneficiarul milostivirii si iubirii divine si este chemat, la randul sdu, sa dea
dovada de milostivire si iertare fatd de aproapele sau.

Textul Rugdciunii domnesti comentat de Sfantul Toma este cel din versiu-
nea Evangheliei dupa sfantul Matei (6,9-13). Biserica a privilegiat dintot-
deauna aceasta versiune, iar episcopii primelor veacuri o foloseau in predicile
din timpul Postului Mare cand se transmitea catehumenilor textul acestei ru-
gaciuni pe care urmau sd o rosteasca pentru prima datd in noaptea pascala,
dupé ce vor fi primit botezul, sacramentul regenerdrii sau al nasterii din apa
si Duh Sfant (cf. In 3,5). Predicile tinute de célugérul dominican in timpul
postului anului 1273 sunt axate pe patru texte fundamentale ale Bisericii: Cre-
zul, Tatal nostru, Bucurd-te Marie si Decalogul. Logica Sfantului Toma se

28 Sfantul Toma, Comentarii la Tatdl nostru, nr. 94.
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inscrie pe linia demersului spiritual al fiecarui credincios: intai de toate trebuie
reamintite adevarurile de crezut (Crezul), apoi lucrurile de dorit (7atal nostru si
Bucura-te Marie), in fine lucrurile de facut, pastrand poruncile divine (Decalo-
gul). In acest fel, omul este privit din perspectiva celor trei dimensiuni consti-
tutive: a crede, a dori sau a spera si a face. Credinta si actiunea il orienteaza pe
om spre bunurile de sperat promise de Dumnezeu. Speranta are ca fundament
credinta si se alimenteazd din rdvna continud in implinirea vointei lui Dumne-
zeu 1n fiecare dintre cei credinciosi.

Explicatiile Sfantului Toma la Rugdciunea domneasca se refera asadar la cea
de-a doua dimensiune a omului: dorinta sau speranta. 7Tatd!/ nostru invocat in
aceasta rugiciune este ultima dorintd a omului de a face parte din Imparitia lui
Dumnezeu, speranta definitiva a mantuirii. Prin botez, omul devine deja mos-
tenitor al acestei Imparatii care este dobandita definitiv la invierea mortilor. Ce
este rugaciunea Tatal nostru, se intreaba Sfantul Toma, daca nu expresia cererii
omului adresata lui Dumnezeu pentru a fi un instrument de folos Tn mainile lui,
dupa ce a recunoscut mai intai bundtatea sa suprema asupra lui? Omul desco-
pera paternitatea lui Dumnezeu si in acelasi timp filiatiunea sa, fiindca insusi
Dumnezeu, in Isus Christos, ne-a revelat aceasta relatie de origine ce-l leaga pe
om cu Dumnezeu. Tocmai in acest lucru consta excelenta Rugdciunii domnesti:
insusi Dumnezeu este autorul rugéciunii si doreste explicit ca omul si i se adre-
seze numindu-1 ,,ABBA — TATA” (Gal 4,6). in Tatal nostru Dumnezeu si omul
se gasesc legati in mod indisolubil in misterul mantuirii.

Mai mult decat un comentariu, predica Sfantului Toma despre Rugdciunea
domneasca este o meditatie referitoare la iubirea Tatélui fatd de om si la iubirea
omului fatd de Dumnezeu. Tindndu-se n preajma Tatalui, omul experimenteaza
din belsug filiatiunea, recunoscand paternitatea lui Dumnezeu si facand lui
Dumnezeu Tatil cereri ce ating dimensiunea materiala si spirituald necesare
omului 1n fiecare zi. Preocuparea de baza a predicatorului este aceea de limpezi
si a clarifica cateva aspecte specifice rugaciunii: rugdciunea nu este inutild sau
o pierdere de timp; el recunoaste cd Intre toate rugdciunile, cea invatata noud
de Domnul este rugaciunea cea mai Indltatoare, fiindca in ea sunt prezente cinci
caracteristici ale oricarei rugaciuni: sigurd, dreaptd, randuita, credincioasa si
smeritd. Astfel ea este un remediu Impotriva raului deoarece, Tnainte de toate,
elibereaza omul de pacatele savarsite; in plus, 1l elibereazd pe om de teama de
mai pacatui, de necazuri si de tristete; in fine, aceasta rugaciune ne elibereaza
de frica persecutiilor dusmanilor credintei. Insa, inainte de toate, Rugdciunea
domneasca ne face sa dobandim bunurile spirituale ce le dorim si ne introduce
printre familiarii lui Dumnezeu.
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Sfantul Toma de Aquino comenteaza Rugdciunea domneasca punand in pa-
ralel cele sapte cereri cu darurile Duhului Sfant: frica de Dumnezeu — ne inspirad
sd dorim sfintenia numelui lui Dumnezeu si s modelam viata noastra in asa fel
incét sa devenim sfinti, dupd cum Dumnezeu este Sfant; evlavia — ne inspira
afectiunea, delicatetea fati de Dumnezeu si ne face s cerem venirea Imparatiei
lui Dumnezeu pentru ca Imparitia sa si domneasca in inimile curate si iubi-
toare; stiinta — ne invita la cunoasterea si implinirea vointei lui Dumnezeu, de
asemeni ne arata ca nu trebuie sa contdm pe propriile forte, ci doar pe Provi-
denta divind; puterea — impiedica inima omului sd ceara lucruri ce nu-i sunt de
folos si da increderea ca Dumnezeu ofera omului intotdeauna doar ce-i este de
folos; sfatul — de folos omului aflat in necazuri si suferinte, de aceea omul bol-
nav prin pacatul sau trebuie sa ceara sfat pentru a putea primi si oferi iertarea;
intelegerea — ofera lumina pentru a raméne cu inima curata inaintea lui Dum-
nezeu si a ne putea bucura de vederea beatifica in vesnicie; intelepciunea — in-
spira fericirea pentru care am fost creati si rabdarea in suportarea necazurilor
trecatoare pentru a dobandi pacea vesnicd. Darurile Duhului Sfant si efectele
lor asupra vietii omului credincios sunt de folos pentru trdirea virtutilor teolo-
gale: credinta, speranta, iubirea si a virtutilor cardinale: prudenta, dreptatea, ta-
ria, cumpatarea. Rugdciunea domneasca rezuma deci viata crestind, ne invitd
sd pardsim viciul si pacatul si ne Tnaltd spre bunurile nepieritoare, vesnice, n
Dumnezeu.



Liber de perfectione
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ABSTRACT e The paper aims to present the opuscule Liber de perfectione spiritualis vitae on
the occasion of the 800" anniversary of the author’s birth, given its recognized status as a classic
work in the field of ascetic and mystical theology which offers a complete explanation of the
higher Christian life. In the form of a sketch subsumed rather to the history of ideas, the paper
includes a contextualization of the opus emergence, an outlining of its ideational chain and a
specification of its role in drafting II-1I of the Summa Theologiae.

KEYWORDS - Thomas Aquinas, mendicant orders, spiritual perfection, state of perfection,
poverty, charity.

Motivatia prezentarii opusculului Liber de perfectione spiritualis vitae la ce-
lebrarea a 800 de ani de la nasterea autorului care ,,a adus mai multd lumina
Bisericii decat toti ceilalti Doctori* (ipse plus illuminavit Ecclesiam quam om-
nes alii Doctores)* a constituit-o in principal statutul ei recunoscut de lucrare

' Cercetator stiintific III dr., Institutul de Stiinte Politice si Relatii Internationale al Academiei

Romane. gabriela.tanasescu@ispri.ro

De S. Thoma Aquinate Doctore Angelico, Ordinis Preedicatorum, in Joannes Bollandus, Go-
defridus Henschenius et Daniel Papebrochius, Acta Sanctorum, Martii Tomus Primus, Parisiis
et Roma 1865, (81) 680 [sau J. J. Berthier O.P., Sanctus Thomas Aquinas “Doctor Communis”
Ecclesiae, Vol. 1: Testimonia Ecclesiae. Pars Prima. Testimonia Pontificium, Roma 1914, (61)
45]. Aprecierea formulatd de Papa loan al XXII-lea, cel care 1-a canonizat pe Toma de Aqu-
ino la 18 iulie 1323, reia termenii in care insusi Toma marturisea companionului (socius
continuus) si ,,martorului vietii sale” Reginald da Piperno ca, descoperindu-i ,.tainele unei
stiinte superioare”, Dumnezeu i-a dat ,,mai mult... decat le-a dat altor doctori*. Relatarea
lui Reginald a fost consemnata de promotorul cauzei lui Toma, Guilelmo de Tocco, in ha-
giografia Ystoria sancti Thomae de Aquino (prezentata Papei in 1319, redactata ulterior de
inca patru ori, cu adaosuri si modificari substantiale, si definitivatd la 26 noiembrie 1321).
A se vedea William of Tocco, Life of St. Thomas Aquinas, Angelus Press, Saint Marys 2023,
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clasica Tn domeniul teologiei ascetice si mistice care, impreund cu parti ana-
loage din Summa, ofera o explicatie completa a vietii superioare crestine®.

Ceea ce imi propun in cele ce urmeaza, in forma unei schitari subsumate mai
curand istoriei ideilor, este o contextualizare a aparitiei lucrarii, o punctare a
inlantuirii ei ideatice si o reliefare a rolului ei in redactarea secunda secundae a
Summa Theologiae, contributia cea mai originala a lui Toma de Aquino la lite-
ratura teologica.

Scripta polemica sive de aristotelianismo

Liber de perfectione spiritualis vitae este unul dintre opusculele polemice ce
apartin celei de a doua perioade de profesorat la Paris, o etapa deosebit de fruc-
tuoasd a vietii lui Toma de Aquino (1269-1272), in care a finalizat partea a doua
a Summa Theologiae s1 a redactat partea a treia (primele doudzeci de intrebari),
a scris comentarii biblice*, comentarii asupra lucrarilor majore ale lui Aristotel’,
comentarii non-aristotelice®, opuscule pe teme diverse’, mai multe tratate asu-
pra unor quaestiones disputatae® s$i numeroase raspunsuri la quaestiones

205. Considerata principalul document biografic existent despre Sfantul Toma de Aquino,
Ystoria, care realizeaza o portretizare a trasaturii dominante a fizionomiei sale spirituale,
anume ,,absorbirea uluitoare a mintii sale de lucrurile divine* si ,,participarea lui la Viata Di-
vind“, a jucat un rol decisiv in decizia Papei loan al XXII-lea de a duce la bun sfarsit procesul
de canonizare. A se vedea Thomas Crean, O.P., “Foreword” si David M. Foley, “Translator’s
Introduction”, in William of Tocco, Life of St. Thomas Aquinas, 7-8sq si 15sq.

Joseph B. Collins, “Translator’s Preface”, The Catechetical Instructions of St. Thomas Aqui-
nas, electronic version, The Catholic Primer, 2004 (Imprimatur: Most Reverend Michael J.
Curley, D.D., Archbishop of Baltimore, Baltimore February 9, 1939), 9. A se vedea si Hugh
Pope, O. P, “Introduction®, in On Prayer and the Contemplative Life by St Thomas, R. & T.
Washbourne Ltd. Paternoster Row, London 1914, 1-26.

Super Psalmos, Super lob, Super Isaiam, Super Mattheum, Super loannem, Super Threnos
Jeremiae, In Epistolas S. Pauli.

Sententia libri Ethicorum, Tabula libri Ethicorum, Sentencia libri De sensu et sensate, Sententia
super Physicam, Sententia super Meteora, Expositio libri Posteriorum Analyticorum, In libros
Peri Hermeneias expositio, Sententia libri Politicorum, Sententia liber Metaphysicae.

6 Liber de causis, Expositio in libri Boetii De Hebdomadibus, Epistola ad comitissam Flandriae
(De regimine ludaeorum sau De ludeis).

De occultibus operationibus naturae, De judiciis astrorum, De sortibus, De mixtione ele-
mentorum, De motu cordis.

De anima, De virtutibus in communi, De caritate, De correctione fraterna, De spe, De virtuti-
bus cardinalibus, De unione verbi incarnati, De malo.


https://hiphi.ubbcluj.ro/fam/biblioteca/html/carte?cota=THO1.23
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quodlibetales®, opinii si raspunsuri teologice' si doud interventii in dezbaterile
contemporane de natura filosofica'l.

Comentatori consacrati ai operei lui Toma s-au referit la aceasta perioada ca
la cea a unei dezvoltari neobisnuite Tn mentalul lui, a unei experiente profunde,
personale, psihice, a unei schimbari a carei magnitudine s-a reflectat in toate
scrierile lui ulterioare!?. Ignatius T. Eschmann, de pilda, a subliniat diferenta
evidenta intre prima si a doua parte a Summa, dincolo de tipurile diferite de
materii discutate in ele — prima parte avand ,,un caracter metafizic rece, precis
si concentrat, chiar si in discutarea omului si a providentei divine*; partea a
doua fiind ,,impresionant de umana si de complexa“, singularizata prin ,,acura-
tetea teologicd si frumusetea poetica“!®. Explicatii ale acestei schimbari mar-
cante au fost puse fie in termenii atenuarii ,,intelectualismul excesiv‘ anterior
al autorului (René A. Gauthier), fie In cei ai angajérii 1n critica tezelor averroiste
(Dom Odo Lottin), fie in cei ai ,,cresterii influentei Sfantului Augustin asupra
mintii lui Toma* (Santiago Ramirez). James Weisheipl, care a selectat aceste
explicatii, a luat in considerare 1nsd posibilitatea unui ,.fel de experientd mis-
tica“ sau a unei ,,noi constientizari bruste a caracterului apostolic al intregii sale
opere*!*,

Aceastd evolutie personald a fost concomitenta unor dezbateri rezonante des-
fasurate 1n epoca: una de natura ecleziologica — a doua faza a disputei seculari-
lor asupra ordinelor cersetoare'® sau a controversei antimendicante, si doud dis-
pute de natura strict filosofica sau de natura sa reflecte ,,miscarea filosofica din

 Celei de a doua perioade de profesorat la Paris 1i sunt atribuite Quodlibet 1 (Postul Mare,

1269), Quodlibet 11 (Advent, 1269 ), Quodlibet 111 (Postul Mare, 1270), Quodlibet TV (Postul

Mare, 1271), Quodlibet V (Advent, 1271), Quodlibet V1 (Advent, 127) si Quodlibet X1I (Pos-

tul Mare, 1272).

De forma absolutionis, Ad lectorem Venetum de 36 articulis, Ad magistrum ordinis de 43 ar-

ticulis, Responsio ad lectorem bisuntinum de 6 articulis, De secreto.

De unitate intellectus, contra Averroistas Parisienses si De aeternitate mundi, contra mur-

murantes.

12 James A. Weisheipl O.P., Friar Thomas D’ Aquino. His Life, Thought, and Works, The Cath-
olic University of America Press, Washington, D. C. 1983 (1974), 242, 244.

13 Weisheipl, Friar Thomas, 244.

14 Weisheipl, Friar Thomas, 244-245.

Cele sapte Ordine fondate inaintea anului 1272, an in care Conciliul din Lyon a restrictionat

infiintarea de ordine noi, au fost: Franciscan (Minorit), Dominican (al Predicatorilor), Car-

melitan (Fratii Muntelui Carmel), Augustinian (Ordinul Eremitilor Sfantului Augustin), Trin-

itarian (Ordinul Preasfintei Treimi si al Captivilor), Mercedarian (Ordinul Regal, Celest si

Militar al Maicii Domnului a Milei si Rdscumpararii Captivilor) si Servit (Ordinul Slujitorilor

Mariei). A se vedea ‘“Mendicant Orders of the Middle Ages”, Catholic Knowledge,

<https://catholic.heritage-history.com/index.php?&s=study-info&f=saints_heroes&h=mid-

dle&type=mendicant>
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Facultatea de Teologie din Paris* — cea asupra averroismului latin'® si cea asu-
pra augustinismului scolastic'’. Opusculele in care Toma a respins argumentele
averroistilor si ale augustinienilor conservatori, De unitate intellectus, contra
Averroistas Parisienses si De aeternitate mundi, contra murmurantes, au infa-
tisat ,,0 pluralitate complexa a nivelurilor de citire* si o interpretare a lui Aris-
totel care privea atat problemele intrinseci filosofiei cat si relatia extrinsecd a
acesteia cu doctrinele teologice*!'®. Cele doud dispute filosofice au reflectat de-
sigur ,,crize” in interpretarea lui Aristotel, ele subminand posibilitatea utilizarii
lui Aristotel in teologie, posibilitatea folosirii sistemului aristotelic ca baza pen-
tru o filozofie crestina ce trata deopotriva ordinea naturala si ordinea adevarului
revelat si, in esentd, validitatea unei serii de premise aristotelice adoptate de
Toma si de discipolii lui'®. Desi s-a considerat ca motivul real al intoarcerii lui
Toma la Paris 1n iarna anilor 1268-1269 a fost cresterea opozitiei fata de dreptul
ordinelor mendicante de ,,a exista in Biserica®, de a predica si de a preda, cele-
lalte doua crize si nevoia de ,,a apara aristotelismul temperat®, de ,,a salva pen-
tru ortodoxia crestina elementele esentiale din Aristotel* — baza ,,sintezei to-
miste* si a operei exponentilor noii teologii?® — au constituit motive suficiente
pentru ca superiorii Ordinului dominican sa-1 cheme la Paris pentru o a doua

Denumire careia van Steenberghen i-a contrapus-o pe cea de aristotelism heterodox sau aris-
totelism radical, situat ,in opozitie cu aristotelismul crestin sau ortodox sau moderat al lui
Bonaventura, Albert, si Toma“. Aceastd denumire sintetiza, dupa van Steenberghen, concluzia
surselor istorice in privinta atitudinii adoptate de Siger de Brabant, Boetius de Dacia sau Adam
de Buckfield: ,,un tip de rationalism filosofic, un atasament excesiv fata de filosofie si un
aristotelism atat de radical incat era heterodox*. Fernand van Steenberghen, The Philosophical
Movement in the Thirteenth Century, Nelson, 1955, 91, 81.

Van Steenberghen a propus denumirea de ,,aristotelism neoplatonic pus la dispozitia teologiei
augustiniere, cu motivarea: ,,cuvantul «neoplatonic» se referea la ansamblul influentelor ne-
oplatonice, directe sau indirecte, mai ales la cele ale lui Avicebron (hilemorfismul universal
si pluralitatea formelor substantiale in aceeasi fiintd), ale lui Avicenna (compozitia esentei si
existentei) si ale Sf. Augustin (iluminarea divina, rationes seminales si conceptia sa despre
atributele lui Dumnezeu)“. intrucat a considerat influenta Sf. Augustin ca fiind predominanti
numai in teologie, autorul a adaugat in formula sa ,,pus la dispozitia unei teologii augusti-
niene®. Fernand van Steenberghen, The Philosophical Movement, 71.

Pasquale Porro, Thomas Aquinas: A Historical and Philosophical Profile, trans. Joseph G.
Trabbic & Roger W. Nutt, The Catholic University of America Press, Washington, D.C. 2015
(2012), 372.

C. H. Lawrence, The Friars: The Impact of the Early Mendicant Movement on Western Soci-
ety, Longman, London and New York 1994, 145, 146, 148.

Care 1si are radacinile intelectuale in principiul enuntat de ,,dominicanul din Aquino, «harul
nu inlaturd natura, ci o desavarsesten*. Summa Theologica 1* Q, 1, 8, apud C. H. Lawrence,
The Friars, 123.
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perioada de regentd®'. Odata intors la Paris, Toma a ,luptat* asadar ,,pe trei
fronturi simultan®, cum ardta Verbeke, ,,cu mintile conservatoare din facultatea
de teologie, care vedeau in Aristotel doar un pericol pentru credinta crestina“,
cu monopsihismul averroist si cu secularii care doreau sa excluda ordinele men-
dicante din predarea universitard??.

Averroistilor — magistri ai Facultatii de Arte din Paris, in principal Siger de
Brabant si grupul sau, desemnati astfel de Toma pentru a-si fi derivat din co-
mentariile lui Averroes la Aristotel ,,doctrine critice” precum unicitatea intelec-
tului uman, negarea liberului arbitru, negarea imortalitatii personale si eternita-
tea lumii — le-a fost destinat opusculul De unitate intellectus, contra Averroistas
Parisienses (1270), un denunt al erorilor de interpretare a lui Aristotel, al inter-
pretarilor incompatibile cu traditia peripatetica si cu principiile generale ale fi-
lozofiei. Toma a demonstrat ca ideea unicitatii intelectului sau teza monopsi-
hismului este o eroare derivata nu de la Aristotel, ci de la comentariile lui Aver-
roes asupra lui Aristotel, si a considerat-o eroarea cea mai grava, intrucat l-a
,compromis pe Filosof in ochii crestinilor si risca sa-1 compromita in ochii te-
ologilor — I-a pervertit si a pervertit filosofia peripatetica®® — si intrucat a dis-
trus imortalitatea personald si a subminat bazele moralitatii si religiei®*. De ae-
ternitate mundi, contra murmurantes (1271) a fost scris impotriva ,,conserva-
torismului extrem* care a apelat la autoritatea Sf. Augustin pentru a respinge
»apostolatul® in utilizarea lui Aristotel in teologie si, odata cu ea, pericolul ,,di-
ludrii aburului pur al teologiei®®, pericolul averroismului si al posibilelor con-
secinte eretice. Teza lui John Peckham?® ¢a lumea nu ar putea fi niciodata eterna
deoarece ratiunea poate sd demonstreze ca Dumnezeu a existat inainte de

21" Era neobisnuitd ,,slujirea ca magistru de doud ori*, intrucat dominicanii doreau ,,sd creeze cét

mai multi magistri”. Totusi Ordinul a considerat necesar sa ,,echipeze” cu teologi experi-

mentati si respectati catedrele dominicane 1n teologie pentru a infrunta orice disputa doctrinara

care ar fi putut sd ameninte prestigiul Ordinului in Universitate. Cu un an inainte, Ordinul il

retrimisese la Paris pe teologul Peter de Tarantaise, care mai ocupase o catedra de teologie

intre anii 1259-1264. A se vedea Mark Johnson, “Introduction”, in St. Thomas Aquinas and

the Mendicant Controversies. Three Translation, John Proctor (trans.), Alethes Press,

Leesburg, Virginia 2007, XXV.

Gérard Verbeke, ,,Introduction sur la psychologie de Philopon®, in Jean Philopon. Commen-

taire sur le De Anima d’ Aristote, Louvain, Paris 1966, pp. Ixxiv—Ixxv, apud Jean-Pierre Torrell

O.P,, Saint Thomas Aquinas: The Person and His Work, vol. 1, tr. Robert Royal, The Catholic

University of America Press, Washington, D.C. 1996 (1993), 182.

23 Weisheipl, Friar Thomas, 279.

24 A se vedea Steenberghen, The Philosophical Movement, 83.

25 Weisheipl, Friar Thomas, 285.

26 Formulatd in discursul inaugural sustinut dupd obtinerea doctoratului, inceptio, si a celui din
resumptio, prima zi de cursuri de dupa inceptio, in primele luni ale anului 1270.

22
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creatie, sustinutd impotriva averroistilor si a lui Toma, a fost respinsa cu argu-
mentul cd supozitia unei creatii eterne nu este rational contradictorie si ca la
Augustin nu este identificabila o contradictie intre un creator etern si un efect
etern®’. Dincolo insa de teza imposibilitatii eternitatii lumii, motivatia opozitiei
puternice si a ostilititii fatd de ,,ascensiunea lui Aristotel in teologie®®, mani-
festatd de magistrii franciscani Bonaventura si John Peckham?® si, deopotriva,
de confratele dominican Robert Kilwardby?*’, poate fi desprinsa dintr-o rezu-
mare din 1285 care 1i apartine lui Peckham: ,,inovatiile ireverentioase in limbaj,
introduse 1n ultimii doudzeci de ani in profunzimile teologiei impotriva adeva-
rului filosofic si in detrimentul Parintilor...“3!. Dintre inovatiile ,,din ultimii
douizeci de ani* aparute, asa cum arita Etienne Gilson, odata cu Summa contra
gentiles (1259-1265), Peckham s-a referit la respingerea sau modificarea a trei
doctrine augustiniene: doctrina iluminarii divine, identitatea puterilor sufletului
cu esenta sufletului si ratiunile seminale in materie. Respingerea totala a doc-
trinei ,.traditionale* a pluralitatii formelor la Toma a fost consideratd de Pec-
kham ca fiind cea mai periculoasd doctrind si a fost stigmatizatd ca eretica.
Aceasta categorica respingere nu a impiedicat insad constituirea ei in ortodoxie
a generatiilor urmétoare de cirturari. In esenti, controversa asupra augustinis-
mului scolastic — desi a ,,plantat repere pentru trasee diferite de urmat de cartu-
rarii mendicanti ai generatiei urmatoare®: elementele esentiale ale tomismului
pentru scoala dominicana, augustinismul pentru scoala franciscand —, nu a putut

27 (Ca atare, Toma a respins ,,pretentia de a demonstra ceea ce nu poate fi demonstrat decat cu
principiile naturale (teza despre inceputul temporal al lumii) si ingrijorarea cu privire la anu-
mite doctrine filozofice (unicitatea formei substantiale in compusul uman) care duce la pozitii
antropologice si teologice si mai periculoase®. Porro, Thomas Aquinas, 372.

Care l-a socat pe Toma, asa cum l-a socat intreaga ,,cladire a fortelor* care au dus la condam-
narea din 1270. A se vedea de pilda Weisheipl, Friar Thomas, 280.

James Weisheipl remarca identificarea pe care John Peckham a fost tentat sd o faca intre con-
flictul doctrinar si distinctia intre cele doud Ordine, anume intre augustinismul franciscan si
aristotelismul dominican. Weisheipl, Friar Thomas, 289.

Toti cei trei doctori in teologie opozanti erau absolventi ai artelor liberale. Robert Kilwardby,
de pilda, initial un aristotelic fidel, a cérui opera a avut ca laitmotiv armonizarea sau reconcil-
ierea lui Aristotel cu Augustin — a predat logica la Facultatea de Arte din Paris (1237-1245) ca
magistru laic (inainte de a deveni dominican, din 1261 Prior provincial al dominicanilor eng-
lezi si din 1272 arhiepiscop de Canterbury), a scris comentarii la si a conferentiat despre /ibri
naturales ale lui Aristotel (asa cum o facuse si Roger Bacon, pana in 1247, magistrii englezi
Bacon si Kilwardby fiind cei care au introdus prelegerile despre /ibri naturales la Facultatea
de Arte din Paris). Kilwardby, de altfel, a fost autorul ,,celei mai remarcabile introduceri in
filozofie pe care a produs-o Evul Mediu®, tratatul enciclopedic De ortu scientiarum. A se
vedea Fernand van Steenberghen, The Philosophical Movement, 48. Kilwardby a adoptat au-
gustinismul fard a inceta sa fie un interpret al lui Aristotel, aidoma lui Bonaventura.

31 In scrisoarea citre episcopul de Lincoln din 1 iunie 1285, apud Weisheipl, Friar Thomas, 288.
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schimba realitatea formarii unor importanti magistri franciscani de orientare
augustiniana dar aristotelici in terminologie si metodele discursului, nu a putut
,opri valul aristotelic* si impunerea Stagiritului in universitati. Ca atare, ,,in
secolul al XIII-lea, Aristotel a fost primit in Biserica si convertirea sa a fost in
mare masura opera fratilor* mendicanti®?.

Perfectio et paupertas

Spre deosebire de disputele de natura filosofica, disputa asupra ordinelor
cersetoare sau controversa antimendicantd a circumscris o confruntare de fac-
turd preponderent ecleziastica, care a modelat in masura considerabila viata in-
telectuala pariziana a timpului. Ea a contribuit la construirea statutului de auto-
ritate intelectuald a ,,magistrilor parizieni* implicati si, deopotriva, la constien-
tizarea autoritatii propriului lor discurs, a rolul lor special si preeminent si a
responsabilitatii lor sociale®. Inevitabil, controversa antimendicantd a afectat
profund modul in care in epoca s-a gandit despre vocatia crestind si despre
,»houa versiune a vietii religioase® creatd de Fratii Minoriti (fratres minores) si
de Predicatori (praedicatores)**. Contestarea violentd a sistemului mendicant
s-a datorat catorva evolutii care au culminat la mijlocul secolului al XIII-lea.

Ordinele mendicante — care au urmat practic modelul lui Cristos al saraciei
absolute si al predicarii itinerante si idealul dependentei totale de providenta
divind — au devenit exponentele unui nou tip de comunitati religioase: auto-
nome, situate dincolo de ,,fidelitati* datorate conducatorilor seculari, scutite de
plata impozitelor si colectarea zeciuielilor. Ele au asumat voluntar sidracia

32 Lawrence, The Friars, 151.

3 A se vedea n acest sens, de pildi, Elsa Marmursztejn, ,,A Normative Power in the Making:
Theological Quodlibeta and the Authority of Masters at Paris at the End of the Thirteenth
Century*, 2006, 4. HAL Id: halshs-02950945, https://shs.hal.science/halshs-02950945v1
Lawrence, The Friars, 89. Primele si cele mai mari dintre Ordinele mendicante — confirmate
papal in 1208, franciscanii, si in 1216, dominicanii — si dezvoltate ,,unul 1anga altul intr-un fel
de simbioza“, au avut radacini vizibile in ideologia vietii apostolice a secolului al XII-lea, dar
antecedentele lor au fost mai curand diferite: dominicanii au fost fondati de un canonic au-
gustinian, fiind la inceput un ordin clerical care a pastrat multe din trasaturile canonicilor
regulari; franciscanii, pe de altd parte, si-au datorat originea ,,viziunii necomplicate a unui
profan® si au reprezentat impactul mesajului evanghelic asupra laicilor noii societati urbane a
timpului. Lawrence, The Friars, 25. Desi privilegiul Religiosam vitam din 1216 nu a ratificat
nicio Regula specifica pentru dominicani in comparatie cu cea pentru franciscani, prin scrisori
papale semnate de Honorius al I1I-lea in 1218 dominicanii au fost acreditati prelatilor de pre-
tutindeni pentru ca acestia sa le asigure toata asistenta necesara slujirii ca predicatori. Law-
rence, The Friars, 72.
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absoluta (individuald si/sau comunitard) si sacrificiul de sine, un stil de viata
itinerant si libertatea de miscare in scopul major al implicarii in educatie, pre-
dicare si lucrari misionare; in esenta, s-au dedicat cresterii spirituale prin ruga-
ciune si contemplare si, deopotriva, raspandirii evangheliei, convertirii laicilor
si salvarii sufletelor prin serviciu activ si slujirea sdracilor™.

Pentru a crea o fraternitate de clerici educati, dotati cu aptitudinile necesare
pentru misiunea speciald de predicare, ordinul dominican a creat, si celelalte
ordine au preluat, un sistem academic nalt performant, fara egal in Evul Mediu,
mult superior celui disponibil majoritétii clerului secular sau laicilor. La mijlo-
cul secolului al XIII-lea magistrii (doctorii) mendicanti au ajuns sa domine stu-
diul teologiei occidentale prin originalitatea predarii lor*® si numérul de scoli
de arte si de teologie®” pe care le-au deschis si prin intermediul carora au atras

35 A se vedea Thomas Nairn, OFM, “ ‘Begging without Shame’. Medieval Mendicant Orders
Relied on Contributions”, Health Progress, March-April 2017, https://www.chausa.org/pub-
lications/health-progress/archive/article/march-april-2017/'begging-without-shame'-medie-
val-mendicant-orders-relied-on-contributions.

Cea mai semnificativa inovatie metodologica a mendicantilor, aparutd ca urmare a aplicarii
logicii sau dialecticii aristotelice in cercetare teologica, a fost folosirea quaestio. Ea reprezenta
consemnarea unei dezbateri, reale sau fictive, care pornea de la problemele ridicate de
profesor si era dezbitutd in cursul comentdrii textului biblic. In acceptiune tomisti, ea
desemna un set de argumente silogistice opuse, bazate pe ratiune si autoritate, asupra unor
aspecte diferite ale unei probleme teoretice sau practice. Magistrul, care conducea aceasta
,.forma obisnuita de predare, ucenicie si cercetare®, ,,trebuia sd ajunga la o solutie doctrinara
printr-un act de determinare care il confirma in functia sa ca magistru“. Bernardo Bazan, John
Wippel, Gérard Fransen, Danielle Jacquart (eds.), Les Questions Disputées et Les Questions
Quodlibétiques dans les Facultés de Théologie, de Droit et de Médecine, Brepols, Turnhout
1985, 40. Odata cu cresterea speculatiei teologice, in curriculum au fost cuprinse alaturi de
prelegerile biblice disputele independente si prelegeri separate despre doctrind. Magistrii or-
dinelor mendicante au aplicat progresiv analiza dialectica la problemele teologice si la pre-
darea teologiei speculative adoptand ca manual autorizat (text autoritar) Sententiae lui Petrus
Lombardus (Libri Quatuor Sententiarum, 1158), care a devenit si parte standard a curricu-
lum-ului. A se vedea Lawrence, The Friars, 141-143. Asa cum precizeaza dictionarele enci-
clopedice, Quaestiones Disputatae au luat nastere din si au reprezentat formalizarea acade-
mica a dialogului filosofic si au ajuns in salile de curs ca rezultat al /ectio, a lecturii atente si
a comentdrii textelor de autoritate.

Scoli specializate in logica, filosofie naturala si teologie pentru fiecare provincie, similare
curricular cu facultatile de arte liberale (filosofie) si teologie din universitati, care ofereau o
pregatire intensiva in logica aristotelica si furnizau astfel vocabularul si metoda teologiei sco-
lastice. Créme de la créeme intelectuald, ,,cernuta“ din scolile provinciale specializate era tri-
misd pentru studia generalia in orasele universitare — la Paris, de pilda, erau trimisi trei ab-
solventi din fiecare provincie dominicana si doi din fiecare provincie franciscana — in care
existau case de studiu si scoli infiintate de Ordine (conduse de regenti) in facultatile de teo-
logie. Aceste case de studiu si cateva centre scolastice comparabile reprezentau ,,varfurile
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elita intelectuald a epocii. Sistemul articulat de Invatdmant avansat, cu ierarhia
lui de scoli, a facut ca ,,ordinul sa fie un fel de universitate diseminata“. Dincolo
de organizarea superioara, sistemul de scoli al mendicantilor avea si avantajul
de a oferi fratilor, liberi de ,,presiunile ambitiilor seculare (beneficii, plata da-
toriilor catre patroni, cariera) si a luptei pentru mijloace de trai, conditii propice
pentru munca intelectuala originala si studiul erudit, un simt al detasarii care
era cu greu deschisa laicilor, posibilitatea de a-si petrece Intreaga viatd in lumea
scolastica, de a tine prelegeri In scolile superioare ale ordinului. Aceste conditii
»explicad intr-o anumitd masura faptul ca in secolul al XIII-lea, epoca clasica a
teologiei scolastice, fratii mendicanti au fost cei care au produs savanti de frunte
si cele mai influente carti‘*®. Opera si cariera lui Toma, Bonaventura ca si a
altor mendicanti, ilustreaza de altfel, dincolo de forta geniului lor, rolul siste-
mului educational care i-a sustinut si stimulat, al tihnei academice si al eliberarii
de anxietatile materiale.

In principala scoala de teologie, scoala de prima importanta a Bisericii, cea
de la Paris, succesul academic si pastoral deosebit al profesorilor mendicanti
s-a reflectat si in ocuparea a trei catedre — ocupare echivalata de seculari cu o
,capturare a scolilor”. In fapt secularii au resimtit ,,capturarea unei parti prea
mari dintr-o piatd academica restrictionatd‘* ca diminuare a oportunitatilor as-
pirantilor la ocuparea catedrelor facultatii*’, ca pericol al unei previzibile pre-
dominante absolute a mendicantilor si, implicit, ca amenintare a ,,unitatii in-
terne* a Universitétii — ,,garantie esentiald a autonomiei si a autoguvernarii‘ ei.
Jurdmantul de obedienta al mendicantilor — extern in raport cu ,,corporatia® uni-
versitard, a carei ,,autonomie era sanctionata prin privilegii si imunitati acordate
de autorititile civile si religioase™ — era considerat de magistri seculari, care
»raspundeau 1n primul rand in fata organelor corporatiei si le urmau deciziile®,
de natura sa vulnerabilizeze sever solidaritatea de breasla si disciplina interna a
comunitatii universitare *'. De aceea, rivalitatea incipientd pentru pozitii, care
s-a manifestat Incepand cu anul 1252, s-a amplificat si s-a transformat intr-o
controversa violentd, la propriu si la figurat, care a condus la revocarea (noiem-
brie 1254) si apoi la reconfirmarea privilegiilor mendicantilor (aprilie 1255), a
dezvaluit tensiuni profunde si ,,evolutii revolutionare in structura Bisericii

unui edificiu educational extraordinar conceput de dominicani si copiat de alte ordine mendi-
cante”. Lawrence, The Friars, 133-134, 135.

Lawrence, The Friars, 136.

Lawrence, The Friars, 153. Din totalul de doudsprezece scoli sau catedre in facultatea de
teologie, trei erau ocupate de mendicanti (doua de dominicani, una de franciscani), trei erau
rezervate canonicilor Catedralei Notre-Dame.

Alterand astfel si ,relatiile economice anterioare. Porro, Thomas Aquinas, 55.

Porro, Thomas Aquinas, 54.
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medievale® gi s-a ramificat in multe dintre controversele teologice ale secolului
al XIII-lea. Ea a implicat, deopotriva, o dezbatere teoretica sau doctrinara asu-
pra dreptului de slujire pastorald a ordinelor mendicante, anume de predicare,
de ascultare a spovezilor, de Ingrijire a sufletelor, fara autorizarea prealabila a
episcopilor locali. In esentd, clerul secular considera o problema faptul ca fe-
nomenul ordinelor mendicante nu putea fi Incadrat in structurile eclesiologice
stabilite, dat fiind ca aceste ordine se bucurau de multe dintre privilegiile si
scutirile ordinelor monahale, dar triiau, lucrau si slujeau in lumea seculard®.
Idealul mendicant insa, in care se combinau observanta monahald cu slujirea
activa a lumii, a parut unor personalitati ale epocii, precum regele Ludovic al
[X-lea, ,,0 paradigma perfectd a vietii crestine*® .

Guillaume de Saint-Amour, 1n tratatul sdu polemic De Periculis Novissimo-
rum Temporum (1255), dincolo de critica activitatilor academice ale fratilor, a
atacat privilegiile si principiile fondatoare ale ordinelor mendicante care le asi-
gurau diferenta specificd in cadrul Bisericii. In esentd, liderul magistrilor secu-
lari antimendicanti a contestat ,,insasi legitimitatea slujirii mendicantilor, care
pretindeau ca sunt devotati studiului si predarii si ca traiesc nu prin munca, ci
prin milostenie***. Guillaume de Saint-Amour a recurs la argumentul ca struc-
tura diecezana si parohiala a Bisericii a fost intemeiatd pe misiunea apostolilor,
,hotarata divin“, si ca nimeni, nici papa, nu avea autoritatea de a schimba dis-
tribuirea rolului de slujire pastorald exclusiv clerului secular. Este deosebit de
important de accentuat ca Guillaume a sustinut acest argument apeland la /e-
rarhia Ecleziastica a lui Pseudo-Dionisie Areopagitul si la cele doua ordine in
care a impartit crestinii — ordo perficientium, ordinul celor care 1i desdvarsesc
pe altii: episcopi, preoti si diaconi; si ordo perficiendorum, ordinul celor care
urmeaza sa fie desavarsiti: calugdri, laici si catehumeni. Incerca sa demonstreze
astfel ca fratii mendicanti apartineau, impreuna cu calugarii si laicii, ordinului
inferior, ordinul celor care primesc slujirea pastorala si care cu sigurantd nu pot
sa-si asume acelasi tip de functii pastorale cu ordinul superior. Magistrul secular
parizian a denuntat acordarea de privilegii mendicantilor, intrucat aceasta con-
stituia o ,,rasturnare a ordinii ierarhice a Bisericii“, si a contestat legitimitatea
cersetoriei — principiul cardinal al vietii evanghelice a fratilor mendicanti — cu
motivarea ca cersitul este un pacat pentru oricine poate lucra cu propriile-i ma-
ini. Intrucat, prin implicare, niciun ordin nu putea fi intemeiat pe cersetorie si

42 Matthew Thomas Beckmann, Franciscan Soteriology at the University of Paris to 1300, The
University of Leeds, Institute for Medieval Studies, 2015, 84.
https://etheses.whiterose.ac.uk/id/eprint/10629/1/Thesis%20FINAL.pdf

43 Lawrence, The Friars, 166.

4 Torrell, Saint Thomas Aquinas, 79.
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intrucat mendicantii predicasera fara sa fi fost trimisi in mod legal in acest scop,
ei apdreau ca profeti mincinosi®. De Periculis, care a expus intr-un limbaj exe-
getic apocaliptic ascendenta mendicantilor ca amenintare universala suprema,
a fost condamnat de papa Alexandru al [V-lea si de regele Frantei Ludovic al
IX-lea si i-a atras autorului retragerea din scoli si exilul din Paris.

O ,,respingere sistematica* a lucrarii lui Guillaume de Saint-Amour a realizat
franciscanul englez Thomas of York (Thomas Eboracensis)*® in Manus quae
contra Omnipotentem tenditur (Mana care este indreptata impotriva Celui Atot-
puternic, 1256), n care argumentul a fost un sistem diferit al ordinii Bisericii:
Biserica in care totalitatea autoritatii i puterii deriva dintr-o singura persoana,
papa, in puterea caruia sta ,,retragerea sau acordarea permisiunii®. Argumentul
magistrului franciscan Bonaventura a fost ca papa, care era nu doar episcopul
universal, ci si preotul paroh al fiecarui om, si care isi putea delega responsabi-
litatea oricarui ,,ajutdtor pe care il alege, i-a ales pe fratii mendicanti pentru a
le-o delega*’. Asa cum evidentia cu acuitate C. H. Lawrence, ecleziologia pe
care o configurau franciscanii — Biserica ca un singur organism social emanand
de la papd — constituia o teorie dinamica, care reflecta puterea in crestere si
impulsul centralizator al papalitatii, dar si evolutiile In organizarea Bisericii,
schimbarile sociale si economice din secolul al XIII-lea si ascensiunea ,,comu-
nitatii internationale de invatare™. Aceastad perspectiva se situa aproape la anti-
podul ecleziologiei statice sustinute de Guillaume de Saint-Amour, care se baza
pe ,.ierarhia statica®, in care calugarii erau clasificati drept crestini laici, si pe
»drepturilor de neatins ale bisericilor locale, aflate in limitele teritoriale ale ju-
risdictiei lor. Principiul care constituia centrul vital al vocatiei calugaresti
mendicante a fost sustinut in mod redutabil de franciscanii Thomas of York si
Bonaventura si de dominicanul Tommaso d’Aquino*. In Quaestiones de per-
fectione evangelica®, un important text de filosofie morala si de teologie
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A se vedea Lawrence, The Friars, 156.

A scris 1n acelasi context si Commentaria in Libros Viginti Quattuor Philosophorum, hoc est
Sapientiale.

A se vedea Lawrence, The Friars, 157.

Prin angajarea in scrierea unor tratate care aparau prezenta franciscana si dominicana in uni-
versitate impotriva detractorilor, fratii mendicanti Bonaventura si Toma ,,au pus bazele unei
dezvoltarii teologice fructuoase. Plantadndu-se ferm in mijlocul scripturii si traditiei bisericesti
si subliniind autoritatea papalitatii care i-a creat, cei doi calugari-profesori au iesit invingatori
si, facand astfel, au creat un nou limbaj eclesiologic®. Donald S. Prudlo, Certain Sainthood:
Canonization and the Origins of Papal Infallibility in the Medieval Church, Cornell Univer-
sity Press, Ithaca and London 2015, 124.

Quaestio II. De paupertate din Quaestiones de perfectione evangelica publicata si sub titlul
De paupertate Christi contra magistrum Gulielmum.
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filosofica, Bonaventura® a apdrat angajamentul franciscan fatd de ,,starea de
saracie supremd“ — ,,esentd a perfectiunii crestine* —, cersetoria fiind definita
ca semn al sdrdciei voluntare totale care constituie imitarea lui Cristos. In Con-
tra impugnantes Dei cultum et religionem (,,Jmpotriva celor care ataci religia
si viata calugareasca®, 1256), una dintre cele mai polemice scrieri ale lui Toma
si una dintre cele mai importante in ordinea sustinerii legitimitatii mendicantis-
mului, este demonstratd ,,nelegiuirea acuzatiilor infame formulate impotriva
«mendicantilor religiosi»* — prin recursul la o gama aproape nemaiintalnita de
auctoritates, in mod special la Decretum®' si Glossa®*. Toma a sustinut — folo-
sind documente oficiale universitare — legalitatea dreptului ordinelor religioase
de a preda si de a face parte din corpul profesoral si — uzitdnd de ,,materiale
imprumutate din diverse surse, cum ar fi quaestiones disputatae, predici si tot
felul de alte publicatii ale oponentilor — dreptul mendicantilor de a predica si de
a asculta marturisiri, chiar daca nu aveau responsabilitati pastorale (cura ani-
marum), dreptul la cea mai absoluta saracie si posibilitatea de a trai prin milos-
tenie pentru a nu fi implicati Tnh administrare financiara sau in alte afaceri. La
baza vietii calugaresti, Toma a pus viata teologica in deplinatatea ei: credinta,
ca legatura prima care il reuneste pe om cu Dumnezeu; speranta si caritatea, ca
parte din ,,slujirea adusa lui Dumnezeu 1n viata calugareasca prin slujirea se-
menilor; ,,sacrificiul spiritual® sau jertfa de sine, trup si suflet, prin voturile de
castitate, ascultare si saracie®.

Liber de perfectione spiritualis vitae este parte a opuscula polemica pro
mendicantibus, reprezentand unul dintre rezultatele implicarii lui Toma in con-
troversa desfasurata intre mendicanti si seculari, in intervalul martie 1269 —de-
cembrie 1271%*. Aceastd disputa a avut loc in scoli, prin quodlibeta din Postul

30 A scris pentru Fericita Isabelle, sora regelui Ludovic al IX-lea al Frantei, si pentru manistirea
ei de Clarise sarace din Longchamps, lucrarea mistica De perfectione vitae ad sorores (1263).
Cf. Butler’s Lives of the Saints, Edited, revised and supplemented by Herbert J. Thurston, S.
J. and Donald Attwater, Burns & Oates, 1981 (1756-9), 97.

Decretul lui Gratian (Concordantia discordantium canonum), ,,coloana vertebrala a dreptului
Bisericii“. Referintele la el semnificau a aduce ca sprijin deciziile papilor anteriori, ca si ale
conciliilor si sinoadelor anterioare.

Glossa ordinaria, un set de scurte comentarii explicative asupra textelor biblice. Notele glo-
sate fie explicau pasaje dificile, fie prezentau comentarii ale unor «autoritati» precum Augu-
stin, leronim, Ambroziu. A se vedea Johnson, “Introduction”, in St. Thomas Aquinas, XXXII;
si Torrell, Saint Thomas Aquinas, 83.

A se vedea Torrell, Saint Thomas Aquinas, 83.

Intervalul cuprins intre publicarea Contra adversarium perfectionis christianae, care a reani-
mat controversa antimendicanta, si decesul magistrilor seculari Gérard d’Abbeville si Guil-
laume de Saint-Amour, cei mai inversunati contestatari ai mendicantismului. Tot in vara
anului 1272, Toma si-a incheiat regenta la Paris, fiind inlocuit de dominicanul Romano di
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mare si Advent, prin predici i tratate. Magistrii Toma, Bonaventura si John
Peckham — situati in aceastd ,,batalie* de aceeasi parte a baricadei, asa cum
Toma si Bonaventura s-au situat dupa publicarea De Periculis (in anii 1256 si
1257) — s-au angajat in apararea ordinelor mendicante si contracararea argu-
mentelor secularilor Gérard d’Abbeville si Nicholas de Lisieux. Dincolo 1nsa
de scopul ei imediat, Toma a considerat ca scopul general al disputei universi-
tare In probleme ecleziale si teologice era de a instrui ascultatorii astfel incat sa
ajunga la o intelegere a adevarului®.

Doua precizari pot fi utile in privinta specificului celei de a doua faze a dis-
putei in ,tabara“ mendicantilor. Pe de o parte, recursul lui Guillaume de Sa-
int-Amour la critica conotatiei mendicante a perfectiunii sau desavarsirii cres-
tine si a idealului pe care mendicantii 1l urmau prin saracie si slujire pastorala a
inspirat nu doar o intreaga literatura apologetica, ci si replicile care au urmat in
cele doud faze ale disputei. Perfectiunea sau desavarsirea spirituala si rolul sa-
riciei evanghelice au devenit intrinseci problemei principale®® a statutului ordi-
nelor mendicante si, ca atare, perfectio s-a constituit in laitmotiv al dezbaterilor.
Pe de alta parte, asa cum arata Weisheipl, atat Toma cat si Bonaventura au con-
siderat ca intrebarea principald devenise in aceastd disputa nu cine este cel mai
perfect, franciscanii sau dominicanii, ci cine se afld in starea de perfectiune,
stabilitd canonic prin legea divind si prin Biserica, si care obliga la cautarea
permanentd, continua a perfectiunii. In acest punct al evolutiei argumentarii
promendicante, problema fundamentului sau a esentei perfectiunii sau desavar-
sirii spirituale a fost tratata diferit de Toma. Magistrul dominican a admis sara-
cia ca baza a vietii mendicante dar, in traditia spirituala a ordinului sdu — ,,inva-
tare si caritate” —, a considerat virtutea morala a caritatii in primul rand si pre-
cumpanitor ca esentd a perfectiunii si spiritualitatii.

In ordinea desfasurarii cronologice a disputei®’, este de precizat ci Liber de
perfectione spiritualis vitae a fost precedata de mai multe luari de pozitie.

Guillaume de Saint-Amour a ,,declansat® faza a doua a controversei anti-
mendicante In 1266 prin transmiterea ,,revendicarilor ierarhiei franceze* nou
alesului papa francez, Clement al [V-lea, in cuprinsul Collationes catholicae et
canonicae scripturae, o reeditare a solicitarilor prezentate cu aproape

Roma. Printr-o coincidenta ciudata, si cei mai redutabili aparatori ai mendicantismului, ma-
gistrii italieni Tommaso d’Aquino si Bonaventura — Giovanni Fidanza, s-au stins din viata in
acelasi an, 1274.

33 Thomas Aquinas, Quodl. IV, 18, ed. R.-A. Gauthier, 2, 340, apud Elsa Marmursztejn, “A Nor-
mative Power”, 13.

6 Weisheipl, Friar Thomas, 265.

57 Pe care James Weisheipl o puncteaza in Friar Thomas D’ Aquino.
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unsprezece ani mai devreme in De periculis Novissimorum Temporum. Reven-
dicérile din Collationes vizau incédlcarea de calugarii mendicanti a drepturilor
secularilor, 1n special a dreptului de predicare, ascultare a spovezilor, ingrijire
a sufletelor, adunare de taxe si donatii in cadrul propriilor eparhii si de dispensa
de la episcopii locali, autorul mizand, fara succes, pe ceea ce Eschmann a numit
wgallicanism ante nomen‘®. Privilegiile mendicantilor — a cdror suprimare a
fost cerutd de ierarhia franceza si magistrii universari francezi — au fost reinno-
ite prin bula emisa la 28 februarie 1267. Dupa esecul intreprinderii lui Guilla-
ume de Saint-Amour, Gérard d’Abbeville a preluat initiativa si a condus dis-
puta, in 1267 el fiind deja cunoscut pentru sustinerea si publicarea discutiilor
lui quodlibetale.

in 1268, in Quodlibet-a sa de Craciun, Gérard a contestat invatatura francis-
cana despre sdracia perfectd. Opt zile mai tarziu, in predica din ziua de An Nou
1269 — ,,0 predica socantd* — pe care a tinut-o chiar in biserica fratilor minoriti,
el a pus cea mai 1nalta perfectiune — in niciun fel diminuata de posesia si admi-
nistrarea bunurilor temporale — in oficiul pastorului de suflete, al preotilor pa-
rohi si arhidiaconilor, si nu doar in cel incontestabil al episcopilor®. A denuntat
teoria saraciei evanghelice ca fiind un atac voalat si eretic asupra Bisericii si a
posesiunilor ei. In fapt, a aparat bogitia Bisericii si donatia initiala a lui Con-
stantin catre Papa Silvestru, a carui sarbatoare fusese celebrata in ziua prece-
dentd (31 decembrie).

In 1269, in Quodlibet-a sa de Paste, din nou Gérard a dedicat doud intrebari
apararii perfectiunii prelatilor. In cursul verii anului 1269, a publicat®® Contra
adversarium perfectionis christianae, maxime prelatorum facultatumque eccle-
siasticarum inimicum, care a atras o polemica rasunatoare intre el si magistrii
mendicanti pana la sfarsitul anului 1271. Lucrarea, scrisd impotriva francisca-
nului Thomas of York cu doisprezece ani mai devreme, nu fusese publicata din
cauza condamnadrii cartii lui Guillaume de Saint-Amour De periculis novissi-
morum temporum (1255)°'. Toma a redactat De perfectione spiritualis vitae
(1270) ca raspuns la d’Abbeville, ca si Contra Doctrinam Retrahentium a Re-
ligione (1271), a treia sa lucrare destinatd disputei mendicante.

In toamna anului 1269, Bonaventura i-a replicat lui Gérard prin lucrarea
Apologia pauperum contra adversarium®, consideratd ,,expunerea clasicd a

38 A se vedea Weisheipl, Friar Thomas, 264.

3 A se vedea Torrell, Saint Thomas Aquinas, 85.

0 Profitind de un lung interregnum papal, dupa moartea papei Clement al IV-lea la sfarsitul
anului 1268.

Insa folosea De periculis. Bonaventura a atacat recursul lui Gérard la lucrarea lui Guillaume
de Saint-Amour, dat fiind ca De periculis fusese condamnatd de Sfantul Scaun.

Bazata pe Quaestiones de perfectione evangelica.
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idealului mendicant“®®. Scopul ei era s apere si s promoveze insasi existenta
Miscarii franciscane aratand cum fratii — preoti, nu calugari® —, practicd si cum
ar trebui ei sa traiascd desavarsirea evanghelica, in principal prin séracia evan-
ghelica®. Dupa Bonaventura, Cristos, Cuvantul necreat si intrupat, este exem-
plul intregii desavarsiri, n El existdnd un dublu principiu de exemplaritate,
etern si temporal®. Imitarea lui Cristos — adeviratul discipolat si ,,formarea [ce-
lui] desavarsit* prin mila si saracie, prin ,,inflacararea cu dragostea saraciei de-
savarsite” (n. 40, 220), prin oferirea sau punerea persoanei proprii in slujirea
celor sdraci, atat spiritual cat si temporal — constituie ,,temelia perfectiunii [de-
savarsirii] evanghelice®. Asumarea voluntara a sardciei marcheaza astfel per-
fectiunea spirituald. in Liber de perfectione spiritualis vitae, Toma a oferit ,,in
mod efectiv si un raspuns‘ la teza fundamentala a lui Bonaventura din Apologia
pauperum, sustinuta anterior in De paupertate (1255-1256, in Quaestiones de
perfectione evangelica), cd sdracia este cea marcheaza perfectiunea spirituala,
tezd in care era discernabild si ideea ca franciscanii, in virtutea dedicarii lor
saraciei complete, ,,erau mai perfecti decat magistrii seculari si... decat domi-
nicanii“®’. In Contra impugnantes Dei cultum et religionem (1256), Toma nu
s-a referit explicit la teza lui Bonaventura. Reprezentandu-i pe dominicani si
solidarizand cu franciscanii in lupta comund mpotriva magistrilor seculari,
Toma a subliniat valoarea traditionald a saraciei in viata religioasa insd nu a
considerat ca saricia este principalul mod de masurare a perfectiunii sau a sta-
tutului unui ordin religios. Desi nu i-a raspuns lui Bonaventura in Contra

63 Lawrence, The Friars, 59.

% Apologia lui Bonaventura motiveaza necesitatea actualizarii modului traditional de intelegere
a ierarhiei in concordanta cu realitdtile ecleziale ale epocii. A se vedea Robert J. Karris, “In-
troduction,” in Works of St. Bonaventure. Defense of the Mendicants, José de Vinck and Robert
J. Karris, O.F.M. (trans.), Franciscan Institute Publications, The Franciscan Institute Saint
Bonaventure, University Saint Bonaventure, New York 2010, 2.

65 in viziunea Sf. Francisc, siricia evanghelici este inteleasa intr-un mod radical, nu doar ca

expedient misionar sau o disciplind asceticd, ci ca ,,renuntare mistica“, ca refuz al unei case

proprii, al banilor sau al acumuldrii de rezerve de orice fel; ca o imitatie literala a vietii
pamantesti a lui Cristos. A se vedea Lawrence, The Friars, 33. Apologia pentru idealul saraciei
evanghelice — pentru care Bonaventura a fost recunoscut ca Doctor al Bisericii —, care avea ca
scop sustinerea Miscarii franciscane si a legitimitatii mendicantismului in general, succeda
intreaga dezbatere desfasuratd in anii 1230-1240 asupra ,,paradoxului saraciei franciscane.
in contextul ei s-a vorbit de idealul sdriciei absolute ca de o ,,pioasi fictiune®, in conditiile in
care, ,,dupa moartea lui Francisc, eforturile de a concilia idealul lui de saracie cu nevoile prac-
tice misiunii pastorale au implicat o eroica gimnasticd a constiintei“. A se vedea Lawrence,

The Friars, 39-40sq.

A se vedea Bonaventura, Apologia pauperum, in Works of St. Bonaventure. Defense of the

Mendicants, ch. 11, n. 12, 62.

67 A se vedea Johnson, “Introduction”, in St. Thomas, XXIV.
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impugnantes, din descrierea pe care a facut-o naturii si scopului saraciei in viata
religioasd, Toma a trasat elementele principale ale raspunsului pe care 1-a for-
mulat in Liber de perfectione spiritualis vitae .

Dupa Liber de perfectione spiritualis vitae, scris In primavara si vara anului
1270, disputa s-a desfasurat in continuare in scoli si prin tratate. Intre aprilie si
iunie 1270, Nicholas de Lisieux i-a raspuns lui Toma prin De perfectione et
excellentia clericorum (De perfectione status clericorum). Cam in acelasi in-
terval, intre februarie si iunie 1270, John Peckham a scris Tractatus pauperis
contra insipientem novellarum haeresum confictorem circa Evangelicam per-
fectionem (Liber de perfectione evangelica sau Libellus de Paupertate), impo-
triva secularilor si a dominicanilor deopotriva, in care apara rolul saraciei in
viata spirituala. Completarea a urmat in Canticum Pauperis, publicatd n no-
iembrie 1270.

Perfectio et caritas

In quodlibet-a sa de Paste 1269, care a precedat Liber de perfectione spiri-
tualis vitae, Toma a aratat ca pentru un ,,calugar (religiosus)* nu doar ¢ nu este
un picat sa se dedice studiului si predarii, ci cd acestea constituie o operd a
perfectiunii, cu atit mai important pentru cei care o fac la un nivel inalt. in
raspunsul ad 2, el a anuntat cele doua linii centrale ale pozitiei sale cu privire
la saracie: in primul rand, sdracia ca instrumentum perfectionis si, in al doilea
rand, diferenta dintre perfectiune si starea de perfectiune®’.

De perfectione spiritualis vitae, scrisa cand Toma avea 45 de ani, constituie
in esenta o apologie a ordinelor religioase in care este explicata natura perfec-
tiunii vietii spirituale, natura celor trei juramintele monastice ca instrumente
pentru desavarsire, sensul starii de perfectiune si teza ca numai episcopii $i or-
dinele religioase pot fi intr-o stare (status) de perfectiune, nu si preotii parohi
si arhidiaconii.

Cele 23 de capitole scrise initial (sfarsitul anului 1269 — inceputul anului
1270) pentru a acoperi aceste teme au fost completate (ianuarie — februarie
1270) cu capitole de la 24 la 30. In ele, Toma a rispuns obiectiilor si

% Johnson, “Introduction”, in St. Thomas, XXIV.

% Quodlibet 1, q. 7 a. 2. A se vedea si Torrell, Saint Thomas Aquinas, 85.

70 Titlurile lor sunt urmatoarele:
I — Desavarsirea vietii spirituale trebuie inteleasa in mod absolut in acord cu caritatea; II — Per-
fectiune este inteleasa atét ca iubire de Dumnezeu, cét si ca iubire a aproapelui; ITI — Perfectiunea
iubirii divine care existd numai in Dumnezeu; IV — Perfectiunea iubirii divine care exista in aceia
care au atins beatitudinea; V — Perfectiunea iubirii divine care este necesara mantuirii; VI —
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contraargumentelor formulate de Gérard d’ Abbeville in incercarea de a demon-
stra ca preotii parohi si arhidiaconii sunt Intr-o stare de perfectiune mai inalta
decat cea a ordinelor religioase’!.

Pentru Toma, perfectiunea consta in caritate’, in a-L iubi pe Dumnezeu mai

presus de toate si pe semeni ca pe sine. Il citeaza 1n acest sens pe Apostolul
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Perfectiunea iubirii divine care este o problem de juramant; VII — Primul mijloc al perfectiunii,
renuntarea la posesiunile lumesti; VIII — Al doilea mijloc al perfectiunii, renuntarea la legaturile
lumesti si la casatorie; IX — Ajutoare pentru pastrarea castitatii; X — Al treilea mijloc al perfecti-
unii, autonegarea propriei vointe; XI — Cele trei mijloace ale perfectiunii apartin in mod partic-
ular starii religioase; XII — Respingerea erorilor celor care presupun ca slabesc meritul obedientei
sau al jurdamantului; XIII — Perfectiunea iubirii fraterne care este necesara pentru mantuire; XIV
— Perfectiunea iubirii aproapelui ca problem de juramant; XV — Ce este necesar pentru a constitui
starea de perfectiune; X VI — Starea de perfectiune este o conditie potrivitd pentru episcopi si
ordine religioase; XVII — Oficiul episcopal este mai sacru decat viata religioasa; XVIII — Un
raspuns la anumite argumente care pot parea ca pun in discutie perfectiunea stérii episcopale;
XIX — Oficiul episcopal, desi o stare de perfectiune mai mare decat viata religioasa, nu trebuie
totusi sa fie ravnit; XX — Argumente folosite de anumiti oameni pentru a dovedi ca preotii parohi
si arhidiaconii se afla intr-o stare de perfectiune mai mare decat sunt ordinele religioase. Raspun-
suri la aceste argumente; XXI — Alte argumente folosite pentru a rasturna concluzia la care am
ajuns; XXII — Raspunderea la suspendare nu este suficienta pentru a demonstra ca preotii parohi
sau arhidiaconii sunt intr-o stare de perfectiune; XXIII — Un raspuns la argumentele precedente,
in care o incercare a fost facuta pentru a ardta ca arhidiaconii si preotii parohi sunt intr-o stare
mai 1naltd de perfectiune decat sunt ordinele religioase; XXIV — Un raspuns la argumentul prin
care anumite persoane se straduiesc sa dovedeasca ca imperfectiunea unei binecuvantari solemne
sau consacrari nu impiedica arhidiaconii sau preotii parohi sa fie in starea de perfectiune; XXV
— Un raspuns la argumentele care au fost aduse anterior pentru a dovedi ca puterea unui arhidi-
acon sau preot paroh de a renunta la datorii nu este un obstacol pentru a fi in stare de perfectiune;
XXVI — Cu privire la lucrarile pe care un ordin religios le poate intreprinde in mod legal. A se
vedea Saint Thomas Aquinas, The Perfection of the Spiritual Life, Translated by John Procter
O.P., under the title The religious State. The Episcopate and the Priestly Office, 1902 (26 cap.),
reprint 1950, in Collection 22 books, Kindle e-book, Aeterna Press, 2016.

Sursele ample pe care le-a folosit au fost textele biblice, Noul si Vechiul Testament, filosofi
precum Aristotel si Cicero, sfinti si profesori ai crestinismului precum Augustin, papa Sfantul
Grigore, Boetius, Anselm, si, de asemenea Decretum si Glossa. Citarea lor insemna ,,aducerea
lor in conversatie®, invocarea autoritatii lor sau folosirea textelor lor pentru a adopta un limbaj
util discutiei. Ca si in Johnson, “Introduction”, in St. Thomas Aquins, XXXI-XXXII.

Tacobo Costa a considerat cd cel mai important text pentru intelegerea pozitiei lui Toma in
privinta caritatii este Quaestio disputata de caritate, sustinuta la sfarsitul celei de a doua per-
ioade de profesorat la Paris, intre 1271-1272. in cuprinsul ei caritatea este definitd drept
,forma, motorul si radacina virtutilor”, ea reprezentand virtutea ,,care are ca obiect scopul
ultim si cel mai mare bine, adica Dumnezeu®. Qu. disp. de caritate 2, ed. Deronne and Costa.
A se vedea lacobo Costa, “Albert the Great and Thomas Aquinas on Charity and the Common
Good”, in Heikki Haara, Juhana Toivanen (eds.), Common Good and Self-Interest in Medieval
and Early Modern Philosophy, The New Synthese Historical Library 78, 2024, 75-87, aici
82-83. https://doi.org/10.1007/978-3-031-55304-2_5


https://link.springer.com/book/10.1007/978-3-031-55304-2#author-1-0
https://link.springer.com/book/10.1007/978-3-031-55304-2#author-1-1
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loan, care declara ca Intreaga viatd spirituald consta 1n iubire: ,,Stim cad am tre-
cut de la moarte la viata, pentru cd ne iubim fratii. Cel care nu iubeste raimane
in moarte* (1 loan iii. 14). Prin urmare, cel care este desavarsit in caritate se
spune cé este perfect in viata spirituald in mod absolut. Toma il citeaza si pe
Stantul Paul care considera caritatea drept elementul principal al perfectiunii,
drept ,,legatura desavarsirii” (Col iii). Ca atare, ,,perfectiunea vietii spirituale
poate fi inteleasd ca semnificand in principal perfectiunea in masura in care
priveste caritatea”. Cele doud precepte care contin ordinea caritatii sunt: ,.ceea
ce trebuie iubit in principal, prin caritate, este Binele Suprem, care ne face fe-
riciti, adicd Dumnezeu®, si apoi ,,trebuie sd ne iubim, prin caritate, aproapele*,
legat de noi fie prin anumite legaturi sociale, fie prin anticiparea beatitudinii,
fie deja in bucurie. Ca atare, ordinea stabilita a caritatii este, dupa Evanghelia
Stantului Matei (xxii. 37): ,,S8 iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toatd inima
ta, cu tot sufletul tdu si toatd mintea ta. Aceasta este prima si cea mai mare
poruncd; iar a doua este astfel: iubeste-ti aproapele ca pe tine insuti“. Acesta
este un precept al legii divine, obligatorie pentru fiecare crestin, indiferent daca
apartine unei stari de perfectiune sau nu. Desavarsirea vietii spirituale consta, in
primul rand si in principal, In dragostea pentru Dumnezeu, de aceea spusele Dom-
nului catre Avraam ,,Eu sunt Dumnezeul Atotputernic; umbla Tnaintea mea si fii
desavarsit” (Gen. xvii. 1) transmit indemnul de a umbla inaintea lui Dumnezeu
cu iubirea sau ,,atasamentul mintii*. In al doilea rand, perfectiunea vietii spirituale
consta in iubirea aproapelui, inclusiv in iubirea dusmanului (Matei. v. 44) in asa
fel Incat perfectiunea umana sa fie aidoma perfectiunii Tatélui ceresc.

Magistrul dominican discerne mai multe grade in cele doua diviziuni ale ca-
ritatii. Primul si supremul grad al perfectiunii iubirii divine apartine doar lui
Dumnezeu, intrucat doar El are o putere de a iubi care 1i egaleazd Bunatatea.
Implinirea preceptului de a-L iubi pe Dumnezeu cu toati completitudinea natu-
rii umane — cu toatd inima, sufletul si puterea (Deuteronomul vi.5), incat sa nu
existe nimic 1n noi care de fapt sd nu se fi este intors catre Dumnezeu, adica ,,cu
o iubire completa si perfecta” — se poate realiza, dupa Toma, in doud feluri: (1)
prin iubirea perfectd a celor care s-au intors la Dumnezeu, a celor care ,,si-au
atins scopul sau au ajuns la scopul urmarit si cdutat, in Rai, unde intelegerea
si vointa fiecdrei creaturi rationale sunt indreptate catre Dumnezeu; (2) si prin
iubirea care este apanajul fericitilor din cer, a creaturilor rationale care ,,se vor
alipi de Dumnezeu sau de Adevarul Suprem, In Rai* ca ultimul lor Scop, astfel
incat toate activitatile lor vor fi, prin intentie, indreptate catre acel Ultim Scop
si catre atingerea lui.

,,Prin urmare, in acea desavarsire a fericirii, creatura rationala il va iubi pe Dumnezeu din
toatd inima, céci intreaga sa intentie se va indrepta spre Dumnezeu in tot ceea ce gandeste,
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iubeste sau face; din tot cugetul, caci mintea sa va fi mereu indreptatd actual spre Dumne-
zeu, vazandu-L neincetat si judecand toate lucrurile in El si potrivit adevarului Sau; din tot
sufletul, caci toata afectiunea sa va tinde neintrerupt spre iubirea lui Dumnezeu, iar toate
celelalte vor fi iubite pentru EL; si din toata puterea, céci toate actiunile sale exterioare vor
fi determinate de iubirea pentru Dumnezeu. *“ (De perfectione, cap. 4).

Daca acest grad de perfectiune nu este posibil in aceastd viata, dupa Toma,
un al treilea grad de perfectiune a iubirii divine, de care toti suntem legati din
necesitatea mantuirii sau prin precept, impune sa raportam totul la Dumnezeu
ca la Scopul nostru, in consecinta, toatd intelegerea (mintea), afectiunea (sufle-
tul), toate cuvintele si actiunile noastre (puterea) sa fie implicit indreptate catre
El si sa ne punem viata in slujba lui Dumnezeu.

Toma se refera si la perfectiunea iubirii divine legate de sfaturile evanghe-
lice, care se poate obtine in incercarea de a ravni 1n aceasta viata la desavarsirea
fericitilor din Cer, prin retragerea afectiunii de la obiectele temporale, astfel
incat individul sa fie capabil sd se intoarcd mai liber la Dumnezeu contem-
plandu-L, iubindu-L si Implinind voia Lui.

Mijloacele de atingere a desavarsirii sunt disponibile tuturor crestinilor si
toti trebuie sa se foloseasca de ele:

(1) detasarea de si renuntarea la posesiunile pamantesti de dragul unei mai
mari libertdti in comuniunea cu Dumnezeu — pentru ci ,,veti avea comoara in
cer (Matt. xix. 21) si veti obtine viatd vesnica —, atasarea totalda de Dumnezeu,
profesarea séraciei si dorinta de a-L urma pe Cristos. Toma face precizarea ca
Domnul nostru nu spune cd desdvarsirea consta in a renunta la ce posedam, ci
mentioneaza aceastd renuntare la posesiunile noastre ca mijloc de desavarsire
(cap. 7).

(2) renuntarea la legaturile lumesti si la casatorie, respectarea virginitatii si
castitatii perpetue, intelegerea abstinentei ca dar al lui Dumnezeu si ca virtute a
mintii, dobandirea independentei si a detasarii de sine in scopul mai bunei con-
centrari asupra intelegerii lui Dumnezeu.

(3) auto-negarea sau daruirea propriei vointe, ascultarea, supunerea, renun-
tarea la sine, implinirea ,,sublimului iubirii” prin ,,iesirea din sine® si posibili-
tatea individului de a nu isi apartine siesi ci Aceluia pe care 1l iubeste (Pse-
udo-Dionisie, Despre Numele Divine, IV), dupa modelul cristic. Asa cum Sfan-
tul Paul ilustra aceastd stare in Scrisoarea catre galateni (ii. 20): ,,Eu trdiesc,
[dar] acum nu eu, ci Cristos traieste n mine®. Ilustrarea renuntérii la propria
vointa si supunerii ei vointei divine apartine Domnului nostru: ,,Am coborat din
ceruri, nu ca sa fac vointa mea, ci a Celui care M-a trimis* (Ioan. vi. 38).

Cele trei cai catre perfectiune in viata calugareasca — consacrarea lui Dum-
nezeu a bunurilor exterioare, a trupului si a vointei, Intruchipate in cele trei
voturi de sardcie perpetud, castitate si ascultare — sunt urmate de cei care doresc
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sd se lege prin jurdminte publice si solemne de ,,starea” cadlugareasca intr-un
ordin religios.

Iubirea perfecta a aproapelui cunoaste ca grade (a) perfectiunea ca urmare a
preceptului sau poruncii ,,lubeste-ti aproapele ca pe tine Insuti, necesard man-
tuirii, si (b) perfectiunea supraerogatorie, care tine de sfaturile evanghelice, ca
,perfectiune a iubirii divine 1n care Intreaga inima trebuie sa fie Indreptata catre
Dumnezeu® (cap. 13). Aceasta se aplicd in cazul aproapelui nu ca iubire din
toatd inima ci ca iubire ,,ca pe noi ingine*: sincerd, corect ordonatd (implicata
in bunastarea sufletului sau binelui spiritual si in prosperitatea fizica a aproape-
lui —,,Scopul poruncii este dragostea dintr-o inima curatd, o constiintd buna si
o credintd neprefacuta®. (Paul 1 Tim. i. 5).), sfanta (Intrucat este Indreptata catre
Dumnezeu, iubirea aproapelui pentru Dumnezeu — ,,Aceasta porunca o avem
de la Dumnezeu, ca cine il iubeste pe Dumnezeu, sa il iubeasca si pe fratele
sau” (1 loan IV. 21)), practica si rodnica (,,iubirea in fapta“ — ,,Copilasii mei,
sd nu iubim in cuvant, nici in limba, ci in fapte si in adevar* (1 loan. iii. 18)).

Perfectiunea iubirii aproapelui, care depaseste perfectiunea comuna si care
presupune sfatul evanghelic, implica in gradul sau cel mai inalt iubirea dusma-
nilor — caci Domnul spune ,,Iubiti-i pe vrajmasii vostri, faceti bine celor care va
urasc* (Matei. v. 44). Aceasta iubire constituie desavarsirea caritatii si izvo-
riste, direct si pur, din iubirea de Dumnezeu. {i iubim pe dusmani pentru c sunt
fapturile lui Dumnezeu, facute dupa chipul Sau si capabile sa se bucure de El,
in sufletul omului disponibilitatea de a-si iubi dugsmanii fiind proportionala cu
iubirea de Dumnezeu. Al doilea grad de iubire a aproapelui implicd expunerea
la greutati fizice de dragul lui si disponibilitatea de a suporta suferinta si perse-
cutia si un al treilea grad presupune sacrificarea vietii pentru altul (,,Iubire mai
mare decat aceasta nu are nimeni, ca omul sa-si dea viata pentru prietenii sai* —
Ioan xv. 13).

Dupa Toma, perfectiunea nu consta in simpla realizare a unei lucrari per-
fecte, ci In jurdmantul de a Infaptui o astfel de lucrare. Perfectiunea care vine
din respectarea unui juramant schimba starea si conditia unui om la fel de com-
plet precum modifica libertatea starea si conditia de sclav. Astfel, daca cineva
isi dedicd intreaga viata slujirii lui Dumnezeu prin lucréri de desdvarsire prin
jurdmant, el imbratiseaza conditia absolutd sau starea de perfectiune.

»Se Intampla, intr-adevar — constatd Toma —, ca unii sd savarseasca lucrari ale desavarsirii
fara sa fi depus vreun vot; iar altii, dimpotriva, sd-si fi legat prin vot intreaga viatd de
faptele desavarsirii, dar sa nu le implineasca. De aici reiese ca unii sunt intr-adevar desa-

varsiti, desi nu se afla in starea de desavarsire; iar altii se afld in starea de desavarsire, dar
nu sunt desavarsiti” “ (cap. 15).
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A prelua (a intra intr-)o stare de perfectiune inseamna a lega propriul sine n
mod total si permanent de cautarea perfectiunii cu ajutorul celor trei voturi.
Deoarece toti membrii ordinelor calugaresti lat. religiosi) depun aceste trei vo-
turi, ei se constituie intr-un status permanent. Episcopii, de asemenea, sunt in
stare de permanenta dedicare prin consacrarea lor, céci sunt obligati sa-si iu-
beasca vrajmasii, asa cum au facut Cristos si Apostolii, sa-si dea viata pentru
fratii lor, fie expunandu-se la pericolul mortii, fie dedicandu-si intreaga viata
slujirii altora si administrarii bunurilor spirituale ale semenilor lor ca adevarati
mijlocitori intre Dumnezeu si om.

Astfel, ei pun in practica cuvintele Domnului nostru: ,,Eu sunt Pastorul cel
Bun: Pastorul cel Bun 1si da viata pentru oile sale* (Ioan x. 11). Dupa Toma,
aceasta tripla slujire a poporului lui Dumnezeu constituie o stare mai inalta de-
ct starea consacrata. In timp ce toti crestinii ar trebui sa i slujeascd pe altii,
episcopul, ca perfector, este chemat sa-i faca pe altii perfecti si, datorita consa-
crarii sale, este obligat sd-si puna toata viata in slujba altora, asa cum Cristos si
Apostolii au facut-o. Acesta este officium sau datoria episcopilor. Prin urmare,
episcopii sunt constituiti intr-o stare de perfectiune, in timp ce preotii parohi si
arhidiaconii nu, tocmai intrucat sunt lipsiti de permanenta si stabilitatea consa-
crarii religioase. Dacd, asa cum ardta Pseudo-Dionisie Areopagitul (lerarh. Ec-
cles. v.), ,,datoria episcopilor este de a produce perfectiune” si daci este ,,evi-
dent ca este nevoie de o perfectiune mai mare pentru a-i face pe altii perfecti
decét se cere intr-o stare care este 1n sine perfectd®, rezulta ca ,,starea episcopala
este una de perfectiune mai mare decit cea a oricarui ordin religios®.

Acest opuscul a marcat o etapa decisiva in teologia tomista despre oficiul
episcopal. Sub influenta lui Pseudo-Dionisie Areopagitul, Toma a definit func-
tia episcopald ca pe o adevirata putere de un tip care il instituia pe episcop in
stare de perfector’. Weisheipl a atras atentia asupra faptului ¢i in secunda se-
cundae a Summa, desi Toma nu a mentionat punctual, analiza lui teologica s-ar
aplica si Papei, ca episcop al Romei’*. Dupd Toma, asa cum arita in secunda
secundae, ordinele religioase, att cele contemplative, cat si cele active, parti-
cipd la desavarsirea autoritatii episcopale. Un ordin dedicat predicarii, precum
ordinul dominican, atingea, dupa Toma, cea mai 1nalta stare de perfectiune re-
ligioasa si impartdsea cea mai Tnaltd perfectiune a episcopilor.

De perfectione spiritualis vitae a reprezentat schita ultimelor 11 quaestiones
din secunda secundae a Summa Theologiae, care se ocupa de viata contempla-
tiva si viata activa, de compararea lor si de ,,starile” perfectiunii (desavarsirii)

73 Torrell, Saint Thomas Aquinas, 86.
74 Weisheipl, Friar Thomas, 262.
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religioase. Cum aratda Weisheipl, citindul pe Eschmann, Toma a inceput se-
cunda secundae la sfarsitul anului 1270 sau la inceputul lui 1271 si se pare ca
a finalizat-o Tnainte de sfarsitul anului universitar 1272, adica in perioada in
care a doua faza a controversei antimendicante se apropia de sfarsit. In esenta,
Toma a respins, In secunda secundae, ca si anterior in De perfectione spiritualis
vitae, fiecare punct din argumentele ,,magistrilor seculari” Impotriva calugéri-
lor mendicanti: anume dreptul lor de a predica, de a preda, de a asculta martu-
risiri (spovezi), de a cersi si de a primi béieti in Ordin.

Opusculul a marcat mai ales o importanta evolutie ideatica: distinctia intre
scopul si mijloacele ordinelor religioase si considerarea saraciei ca mijloc de
desavarsire — instrumentum perfectionis’. Definirea rolului siriciei si-a primit
formularea definitiva in Summa: ,,Perfectiunea nu consta in mod esential Tn sa-
racie, ci In urmarea lui Cristos... sdricia este ca un mijloc sau un exercitiu care
ne permite si ajungem la perfectiune®’®. Torrell a aritat ci prin aceasta teza
,»Toma gi-a eliberat ordinul de nesfarsitele dispute despre saracia perfecta care
au continuat sa agite diferitele factiuni franciscane®. De asemenea, el a atras
atentia asupra locului acordat de Toma in aceste texte ,,urmarii lui Cristos” —
sequela Christi — ca element esential al vietii religioase’’.

Prin ideea iubirii desavarsite si a urmdrii lui Cristos, 1n jurul céreia a cladit
De perfectione spiritualis vitae, Toma, cel mai influent filozof si teolog din
traditia scolasticd, a definit sensul vietii omului ca fiind acela de a ajunge la
esenta spiritualitatii, de a Intelege lumea ca Dumnezeu, de a deveni ca divinita-
tea, de a o interioriza, si coextensiv de a-i iubi si sprijini pe cei care, renuntand
la lume, se consacra starii de perfectiune, de iubire totala.

75 Pe care le-a stabilit in Quodlibet1q.7 a.2.
76 STII? 11* q. 188 a.7, apud Torrell, Saint Thomas Aquinas, 88.
7T Torrell, Saint Thomas Aquinas, 89.
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Evident, n-am sa prezint in detaliu continutul volumului Secunda Secundae,
din Summa Theologiae, pe care, cei mai multi sigur 1l cunosc, doar amintesc ca
el cuprinde cele trei virtuti teologale (credinta, speranta si caritatea) si patru
virtuti cardinale (prudenta, dreptatea, taria de caracter, cumpatarea) intr-o for-
mula in care unei virtuti 1i sunt problematizate, prin intrebari pertinente, partile
componente, preceptele. Ca imaginea unei virtuti sa fie cat mai clara, 1i sunt
analizate viciile care i se opun si harul care 1i este corespunzator, interventie a
duhului sfant. Sunt piloni structurali care nu lipsesc in nicio prezentare, dar
care, in multe cazuri, sunt mult imbogatiti printr-o descompunere detaliata.

Unele din temele, Intrebarile, privitoare la o virtute, contin foarte multe arti-
cole, deseori ele insele intrebari, altele mai putine. De exemplu, temele intelep-
ciunii practice, cum a fost tradusa prudentia, sunt zece (zic doar cateva: daca
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sediul ei principal e in vointa sau ratiune?, daca e in ratiune, ¢ vorba doar de
ratiunea practica sau si de cea speculativa?, daca ea este cea care furnizeaza un
scop virtutilor morale?, daca solicitudinea sau vigilenta 1i apartin ?, daca pru-
dentia care priveste binele personal este de aceeasi specie cu cea care priveste
binele comun?), pe cand ale dreptatii sunt saizeci si cinci, ale cumpatarii saptes-
prezece (dintre care zic doar cateva: daca se refera doar la dorinte si placeri?,
daca se refera doar la placerile gustului sau si la cele ale atingerii?).

Caracteristicile unei virtuti sunt, in general, mai bine intelese prin partile ei
componente, de obicei, grupate in integrale, subiective si potentiale, ,,cele inte-
grale fiind ca zidul, acoperisul si fundatia unei case, cele subiective ca boul si
leul din specia de animale, si cele potentiale, ca partile nutritive si senzitive ale
sufletului.”? Zic ,,de obicei” pentru ci taria de caracter nu are parti subiective,
nu poate fi divizata. E un intreg care antreneaza toata fiinta, pana la martira;j.

In cazul intelepciunii practice, partile integrale sunt memoria, inteligenta,
ratiunea, ascultarea receptiva, perspicacitatea, previziunea, circumspectia, aten-
tia precautd. Partile subiective fac distinctia Intre prudentia in probleme perso-
nale si cea care priveste problemele celorlalti, ale comunitatii, iar partile poten-
tiale sunt, de fapt, tot niste virtuti care i se asociaza: euboulia, adica, buna de-
liberare, synesis, judecata prin raportare la legea comuna si gnomé, judecata in
acord cu legea generala.

Toate virtutile sunt dependente cumva si de vointa divind, putand fi ele in-
sele un har, asa cum e taria de caracter, sau corespunzandu-le haruri, ca cel al
cunoasterii si al intelegerii, in cazul credintei. Poruncile care le sunt conexe se
reduc in unele cazuri pur si simplu la exercitiul lor, sau la anumite interdictii,
in altele sunt extinse, ca in cazul dreptitii, la toate poruncile din decalog.

Nici in ce priveste viciile nu e o simetrie, caci unei anumite virtuti i se pot
opune un numar mic de vicii, asa cum tariei de caracter i se opun trei vicii, frica,
nesimtirea, ca lipsa fricii, si indrdzneala, alteia, cazul dreptatii, vreo patruzeci.

Diferenta foarte mare dintre numdrul de vicii opuse unei anumite virtuti se
datoreaza, in primul rand, virtutilor conexe virtutii principale, asa cum sunt, n
cazul dreptatii: religia, onoarea, supunerea, spunerea adevarului. .., caracterului
voluntar sau involuntar al viciului, asa cum se Intdmpla, mai ales, in cazul drep-
tatii. Diferenta dintre un viciu si un pacat consta in materia lor, in obiectul lor,
si nu, zic specialistii, in posibilitatile ca el, viciul, sd fie comis cu gandul, cu
cuvantul sau cu fapta sau prin slibiciune, ignoranta, rautate, asa cum e cazul
pacatului, subiect de care s-au ocupat indelung teologii, carora le revine meritul
de a fi facut din virtutile teologale nu doar subiecte teoretice, ci si subiecte de
actiune practicd, in care credinta, iubirea si speranta au capatat corp social.

2 Toma de Aquino, ST, II-11 q 48,a 1, 1.
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Etica virtutii

Cariera virtutilor cardinale, la care am sa ma refer, a avut si un traseu teoretic
— sa-i zicem ,,laic” —, care, prin etica virtutii, initiatd de Elizabeth Anscombe,
isi are radacinile si in gandirea lui Toma, pe care Anscombe nu il citeaza direct,
desi, cum marturiseste, Intr-o scrisoare privatd, se considerd o tomista in sens
filosofic, nu in sens doctrinar.

Catolica practicantd, Anscombe 1-a studiat si l-a tradus pe Toma, pe care-l
socoteste autorul ultimei mare sinteze morale coerente, Tnainte de ruptura mo-
dernd, dominata de deontologie si utilitarism, o rupturd in care referinta la lege
devine problematica in lipsa unui legiuitor, in acceptiunea ei, un legiuitor divin,
idee cruciala pentru Toma. Spus altfel, legea morala in afara teologiei e ame-
nintatd de inconsistenta.

Recunoscand cé integreaza ideile tomiste in propriul limbaj filosofic, An-
scombe® readuce in spatiul moralei tema intentiei care, prin scopul pe care si-1
propune, ne obligé la o evaluare a rationalitatii care alege un obiectiv perceput
ca fiind un bine,* chiar daca acel bine e, de fapt, unul gresit, idee dezvoltata de
Toma la fiecare virtute in parte.

Formulate 1n limbaj analitic, reperele eticii virtutii, prin accentul pe vointa
si scop, pun in prim plan responsabilitatea tocmai pentru ca raspunsul la Intre-
barile de ce faci un anumit lucru?, cu ce scop? implica o rationalitate intentio-
nala si nu una obligativa de tipul pentru c-asa trebuie, asa zice legea, idee abor-
datd de Toma in toate analizele virtutilor in care relatia dintre scop si mijloace
spune despre o ordine mai inaltd tintitd prin circumstantele fiecérei actiuni in
parte, fiecarui om 1n parte, un intreg care readuce in discutie problema caracte-
rului pe care-1 poti eticheta ca fiind al unui om drept, chiar daca oamenii drepti
sunt drepti 1n circumstante diferite, In moduri diferite, in naratiuni diferite, in
functie de contextul traditiilor si al comunitatilor, cum zice Alasdair MacIntyre
in After Virtue®, lucrare in care o citeaza pe Elizabeth Anscombe, ca fiind cea
care a aprins, in secolul XX, scanteia eticii virtutii.

3 G.E.M. Anscombe, Intention, Oxford: Basil Blackwell, 1957, Ethics, Religion and Politics,

Blackwell, 1981, trad. lulia Negru, Etica, religie si politica, Humanitas, 2001.

in capitolul 6 din Intention, Anscombe argumenteazi rationalitatea intentiilor, care nu pot fi

socotite simple dorinte, simple miscari ale sufletului.

5 Alasdair Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory (1981) tradusd in romand de Ca-
trinel Plesu, in 1998, editatd la Humanitas. O noua traducere, din 2009, ii apartine lui Florin
Mihailescu.
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Asumat neotomist, MacIntyre® criticd reducerea regulilor si scopurilor acti-
unii practice la eficienta si castig, intr-o fragmentare, deseori contradictorie si
fara semnificatie, care pierde coerenta morald, prin absenta unui sens transcen-
dent, de unde si celebra lui convingere ca, decat sa-1 asteptam pe Godot, mai
bine l-am astepta pe Sfantul Benedict.

Maclntyre’ indreapta discursul moral spre caracterul persoanei, o formare
care nu poate ignora resorturile psihologice in care alegerile intentionale nu se
desprind de placeri, de suferinta,® dupa cum spune Anscombe, dar al carui profil
e dat de judecata prudentiala, profund dependentd de discernaméantul moral,
prezent in rolurile sociale care astdzi sunt exagerat preocupate de eficienta, de
respectarea regulilor, de proceduri si mult prea putin de impactul asupra binelui
comun pe care-l dau conexarea ei cu onestitatea, curajul, simtul echitatii.

Prudentia non est universalium solum, sed oportet et singularia cognos-
cere’, ea nu doar cunoaste binele, ci alege mijloacele potrivite pentru a-l realiza,
prin observatii pertinente, decizii rapide si adecvate contextual, fara s uite scopul
moral al actiunii, zice Toma. In absenta elos-ului corect, de unde si mijloacele
adecvate, ea devine doar o eficienta instrumentald, un managerialism preocupat
doar de castig, strategie pentru succesul obtinut cu orice pret, n care regulile pi-
etei si birocratia reduc indivizii la mijloace economice, amputindu-le statutul de
persoane cu finalitati morale, zice MacIntyre care vede 1n acest prudentialism
modern un camp al coruptiei interne a practicilor care, din interese comerciale,
se reduc la un calcul al riscurilor si beneficiilor personale, o evitare a pericolelor
si 0 maximizare a interesului propriu sau al grupului. Pe scurt, o pierdere a statu-
tului de virtute al prudentei tomiste, in favoarea instrumentalizarii ei pentru obti-
nerea unui castig sigur prin anticiparea posibilelor obstacole.

¢ Alasdair Maclntyre After Virtue (1981), Whose Justice? Which Rationality? (1988), Three
Rival Versions of Moral Enquiry (1990), Dependent Rational Animals (1999).

Alti teoreticieni ai eticii virtutii: Philippa Foot, Virtues and Vices: And Other Essays in Moral
Philosophy, Oxford: Oxford University Press, 1978 (tradusa in romana in diverse antologii de
eticd); Martha C. Nussbaum, The Fragility of Goodness: Luck and Ethics in Greek Tragedy
and Philosophy, Cambridge University Press, 1986; Bernard Williams Ethics and the Limits
of Philosophy, Cambridge: Harvard University Press, 1985; Iris Murdoch, The Sovereignty of
Good , London: Ark, 1985; Rosalind Hursthouse, On Virtue Ethics, Oxford University Press,
1999; Jean Porter, Nature as Reason: A Thomistic Theory of Natural Law; William B. Eerd-
mans Publishing Company, 2005, Ministers of the Law, Eerdmans Publishing Company, 2010;
Julia Annas, Intelligent Virtue, Oxford University Press, 2011.

Etica a virtutii in psihologie morala: Jonathan Haidt & Craig Joseph ,,Intuitive Ethics: How
Innately Prepared Intuitions Generate Culturally Variable Virtues”, Daedalus, vol. 133, nr. 4,
2004, pp. 55-66; Darcia Narvaez, Neurobiology and the Development of Human Morality, W.
W. Norton & Company, 2014.

° Toma de Aquino, ST, II-11, q 47, a 3.
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In goana dupi profit, oamenii riméan consumatori, alegitori pasivi, capabili
sa se protejeze printr-o normativitate procesuala. Tehnicitatea prudentiala, o de-
generare a prudentei tomiste, formeaza oameni functionali, preocupati de ima-
ginea lor sociald, nu oameni buni, coerenti moral.

Ce caracter, ce comunitate?

,»Cum, cand si cat sa actionezi”, la care se referd Toma, ia masura beneficiilor
personale materiale, orbind ochiul moral cu care intelepciunea practica ar fi tre-
buit sa vada tema alegerilor, refuzand astfel integrarea tuturor virtutilor intr-un
caracter moral coerent, individualitate care se formeaza in relatie cu altii, prin
practici comune, dupa cum spune si Charles Taylor, mai ales in Sources of the
Self1° Desi Taylor nu face direct referire la Toma, mai multi autori'! au observat
afinitatea lui cu Toma, In mod special prin convingerea ca un om nu este respon-
sabil doar pentru sine, ci si pentru comunitatea din care face parte, ca identitatea
individuala este dependenta de cea comunitara. Orizontul semnificatiei in care
traieste un om, spune Taylor, are sens doar in lumina unui telos, conditie necesara
pentru omul virtuos tomist. In alte cuvinte, omul e definit prin ceea ce urmareste,
prin ceea ce doreste, chiar daca o face intr-un spatiu care mai pastreaza doar nos-
talgia metafizica a surselor unui bine transcendent, caci binele nu ar avea inteles
daca nu ar putea fi universalizat, ceea ce nu contrazice particularizarea narativa
si comunitard, importanta si pentru Taylor, si pentru MacIntyre in identificarea
morald, pentru care modelele, exemplele au un rost formativ.

Virtutile se exprima diferit de la un timp istoric la altul, de la o comunitate
istorica la alta, dar, oricare ar fi actele pe care le decid, se numesc virtuti prin
orientarea lor catre bine, prin alegerea care le precede si prin constanta mani-
festarii lor'?. Sunt dispozitii stabile si durabile, orientate spre bine, care se do-
bandesc prin exercitiu, educatie si har. Nu ne nastem cu ele, ci cu posibilitatea
de a le trai, de a le desavarsi prin obisnuinta'?, adica, de a face din ele o constanta
caracteriala, prin repetarea actelor care, luate fiecare in parte, sunt laudabile, dar,

10" Charles Taylor, Sources of the Self: The Making of the Modern Identity, Harvard University
Press, 1989.

James K.A. Smith, Desiring the Kingdom: Worship, Worldview, and Cultural Formation,
Baker Academic, 2009; David Hollenbach, The Common Good and Christian Ethics, Cam-
bridge University Pres, 2002.

12 Toma de Aquino, ST, I-11, q. 55.

Toma preia in ST, I-I, q. 63, ideea lui Aristotel ca ,,Virtutile nu apar in noi nici prin natura,
nici impotriva naturii, ci ne-am nascut cu aptitudinea de a le primi, pentru a le perfectiona prin
deprindere” EN, 11.1, 1103 a 23.
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daca nu reprezinta o trasatura de caracter, nu sunt cu necesitate expresia virtutilor,
nu sunt habitus-uri, feluri de a fi. Un om nu e un om drept dacé accidental a fost
o data corect, nici intelept nu e daca foarte rar ia decizii bune.

De Ia virtutea ca habitus /a habitus-ul social

Despre importanta habitus-urilor in analiza sociologica vorbesc mai multi
autori, printre care Marcel Mauss, Norbert Elias, dar doar Pierre Bourdieu re-
cunoaste in postfata la lucrarea lui Erwin Panofsky Architecture gothique et
pensée scolastique, pe care a tradus-o in 1967,'* ¢a s-a inspirat direct din scri-
erile lui Toma,'® din care, de fapt, nu pastreaza decat conceptia lui despre ca-
racterul formativ al actelor repetitive si posibilitatile lor de schimbare. Si pentru
Toma, si pentru Bourdieu, habitus-ul presupune o formare care trebuie cautata
in experienta parcursd, dar dacd, pentru Toma, este instrument moral, care, prin
buna lui orientare, devine virtute, pentru Bourdieu, sabitus-ul e manifestarea
interiorizarii mentale a structurilor sociale pe care le reproduce.

Pentru Toma, habitus-ul implica alegeri rationale; pentru Bourdieu are o nota
involuntara, din moment ce e un algoritm social incorporat de fiecare individ,
prin care ii sunt ghidate gandurile, sentimentele, actiunile, mai degraba in func-
tie de structurile de putere asupra carora nu reflecteazd in mod necesar si nu
cautd un bine transcendent, asa cum e in cazul virtutilor la Toma.

,»Structuri structurate predispuse sa functioneze ca structuri structurante,”
habitus-urile sunt pentru Bourdieu

,,niste principii generatoare §i organizatoare de practici si reprezentari care pot fi obiectiv
adaptate scopului lor, fiard a presupune o orientare constientd cétre scopuri si nici o
stdpanire explicitd a operatiilor necesare pentru a le atinge™'®,

ceea ce contrazice caracterul rational al intelesului tomist al habitus-ului, dar
ramane fidel ideii tomiste pentru care circumstantele particulare in care se for-
meaza un habitus au un rol determinant, cand ele nu sunt infuzate prin har, dar
nu absolut, de unde si posibilitatea pe care o vede Bourdieu, si ceilalti sociologi,
in a se schimba habitus-urile, o data cu schimbarea circumstantelor, schimbare

14 Pierre Bourdieu dezvoltd tema habitus-ului in Esquisse d’une théorie de la pratique, Droz,
1972; La Distinction, Critique sociale du jugement, Les Editions de Minuit, 1979; Le Sens
pratique, Les Editions de Minuit, 1980.

15 Toma preia termenul de la Aristotel (hexis), un concept despre care vorbeste si Platon in
Theaitetos.

16 Pierre Bourdieu, Le Sens pratique, Les Editions de Minuit, 1980, 88.


https://fr.wikipedia.org/wiki/Les_%C3%89ditions_de_Minuit
https://fr.wikipedia.org/wiki/Les_%C3%89ditions_de_Minuit
https://fr.wikipedia.org/wiki/Les_%C3%89ditions_de_Minuit
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care, din perspectiva lui Toma, se face preponderent prin inlocuirea punctuala
a habitus-ului sau prin incetarea exercitarii acelui habitus.

Intrebarea daca habitus-ul se poate schimba sau nu, din moment ce a devenit
o doua natura,'” priveste inlocuirea habitus-ului bun (habitus boni), virtutea, cu
un habitus rau (habitus mali), viciu, dar putem infera legitim ca, de fapt, orice
habitus poate fi inlocuit cu un altul. Mai greu, dar nu imposibil, si un viciu poate
fi inlocuit cu o virtute, tema importanta in credinta, dar pe care indraznesc sa o
consider centrala in psihologie, chiar daca ea face sau nu referinta la religie.

Asa cum o intelege Bourdieu, inlocuirea unui habitus cu un altul se face n
termeni care pastreazd coordonatele liberttii in intelesul ei tomist,'® fara de
care virtutile nu ar fi meritorii si viciile condamnabile, dar atrage atentia asupra
dificultatilor de schimbare prin caracterul inertial al habitus-ului (hystérésis) si
al motivatiei de schimbare care ar sta in ceea ce el numeste convingerea ca
meritd, cd meritd angajarea, investitia (illusio)."

Cand vorbesc despre habitus-uri, sociologii se refera la o structurd de com-
portament pe care o putem asimila interconectivitatii virtutilor de care vorbeste
si Toma,? al caror nod central st in intelepciunea practica si al carui efect prin-
cipal e construirea unor relatii corecte, echitabile, participare la dreptatea co-
munitard. Virtutile naturale devin virtuti civice, asa cum orice bun caracter e o
contributie la ,,ordinea sociala sdndtoasd,” cum zice Jacques Maritain®'.

in ordinea sociala, privirea spre intelepciunea practica care nu ar trebui si
lipseasca din economie, il citeazd des pe Toma, in articolele din periodicele
Journal of Markets & Morality*, The Thomist: A Speculative Quarterly Re-
view?*, Nova et Vetera®*.

Desi, la prima vedere, capitalismul ar putea parea incompatibil cu viziunea
tomista, autori ca Reinhard Marx, Michael Novak, Andrew Yuengert, Daniel
Finn®® fac din argumentatia prudentiali, din binele comun, din orizontul

17 Toma de Aquino, ST, I-II, q. 53, a. 1, 1. 1.

18 Toma de Aquino, ST, 1, q. 83.

Pe langa cele 2 trasaturi amintite (hysteresis si illusio), Bourdieu caracterizeaza habitus-ul ca

fiind generator de tactici, de strategii, chiar fara o reflectie prealabila si transpozabil de la o

activitate sociala la alta, de pilda, de la ce e in sanul familiei la mediul profesional.

20" Toma de Aquino, ST, I-11, q. 65

21 Jacques Maritain, L homme et ’Etat (1953), Desclée de Brouwer, 2009.

22 Publicatie bianuali, lansatd in 1998.

23 Publicatie trimestriald a Fratilor Dominicani, lansati in 1939.

24 Publicatie lansatd in 1926 in franceza, iar in engleza in 2003.

25 Reinhard Marx, Capitalul: O pledoarie pentru om (Das Kapital: Ein Plidoyer fiir den
Menschen 2008), ARCB, 2013; Michael Novak, The Spirit of Democratic Capitalism. Ed.
originala: 1982, Simon & Schuster; Andrew Yuengert — The Boundaries of Technique:
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teleologic, asa cum apar ele in scrierile lui Toma, vectori ai unei reusite pe ter-
men lung, ai unei echitati umaniste in care virtutile au rostul de a impiedica
derapajele unei lumi care, in numele reusitei financiare, se declard amorala.

Responsabilitatea economica, parte a responsabilitatii sociale, reflectd pulsul
virtutilor al caror sens sta 1n relatia cu ceilalti, impreuna cu si pentru ceilalti, o
eticd a visarii unei vieti bune.?

Concluzie

La cateva sute de ani de la redactarea Summei Theologice, Toma, de la a
carui nastere se implinesc 800 de ani, a raimas actual. Are o actualitate din care
eu am surprins doar cateva directii, pentru cd pe astea le stiu mai bine, dar sunt
congtienta cd ele sunt mult mai multe, cd gandirea lui despre virtuti a influentat
in mod explicit sau implicit mai multi autori care 1-au studiat, cd Toma 1i im-
presioneaza prin rigoare, amplitudinea cunoasterii si spirit filosofic chiar si pe
cei care il contestd pentru dogmatismul lui.?’

Influenta teoreticd a lui Toma e incontestabil incé lucratoare, dar, mai mult
decat ea, reflectiile lui despre ce Inseamna o virtute, un caracter, au fost si sunt
lucritoare prin vocea celor i-au predicat si 1i predica gandirea, prin felul in care
scrierile lui se regasesc in doctrina sociala a Bisericii®®, prin exemplul celor care
au inteles si inteleg ca virtutile se formeaza prin educatie, prin modele de urmat.

Ordering Positive and Normative Concerns in Economic Research, Lexington Books, 2004;
Daniel Finn (ed.) — The True Wealth of Nations, Oxford University Press, 2010.

Paul Ricceur, Soi méme comme un autre, Seuil, 1990. In roméana, Sinele ca un altul, trad.
Daniela Marinescu, Paul Marinescu, Spandugino, 2020.

Asa cum o face Bertrand Russell in capitolul al treilea din Istoria filozofiei occidentale, trad.
Dragan Stoianovici, Humanitas, 2005.

Enumar doar cdteva enciclice: Rerum Novarum emisa de Papa Leon al XIII-lea in 1891, Cen-
tesimus Annus emisa de Papa loan Paul al Il-lea in 1991, Caritas in Veritate emisa de Papa
Benedict al XVI-lea in 2009.
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Aparitii editoriale 2024

* ** Biblia dupa textul ebraic. Vol. V: 1 si 2 Samuel. Ed. ingrijita de M.
F. Baltaceanu si M. Brosteanu. Trad., studii intr. si note de M. F. Balta-
ceanu, M. Brosteanu, M. Badic, E. Contac, O. Florescu, C. latan, S.-I.
Loghin, O. Pietrareanu, T.-H. Serban, S. Tatu. Humanitas, Bucuresti
2024 (336 p.)

Traducerea cartilor 1 si 2 Samuel, un nou volum aparut ca rezultat al unui proiect de-
rulat in cadrul Colegiului Noua Europa, ofera o incursiune literar-teologica remarcabila
in istoria inceputurilor monarhiei lui Israel. In centrul naratiunii se afla figura complexi
a regelui David, intr-o frescd umana si spirituald plina de nuante. Volumul cuprinde
texte poetice, note exegetice si comentarii patristice, integrand eruditia academica
intr-un proiect de mare amploare dedicat traducerii integrale a Bibliei ebraice.

* > Lectionar. Timpul Postului Mare — Timpul Pascal (Anii ABC); Tim-
pul de peste An XVIIl - XXXIV (Anii ABC), ed. ingrijita de Tarciziu-Hris-
tofor Serban, Ed. ARCB, Bucuresti, 2024 (576 p., respectiv 342 p.)

Doua noi volume ale Lectionarului liturgic, cuprinzand lecturile de la Sfanta Liturghie
pentru Timpul Postului Mare, Timpul Pascal si o parte din Timpul de peste an.

Aristofan, Cavalerii. Traducere de Liviu Franga. Studiu introductiv, note
si comentarii de Theodor Georgescu. Col. Aristophanes, Opera omnia.
Editura Eikon, Bucuresti 2024; 381 p.

,,Cu bunavointd, cititorul zilelor noastre va descoperi in piesa de acum doud milenii si
jumatate suficiente motive pentru a-i considera lectura utila si azi, mai ales cand tradu-
cerea [...] imbind cu maiestrie in versuri fidelitatea fatd de textul original cu spiritul
limbii romane din zilele noastre” (Theodor Georgescu, vol. Acharnienii, p. 51). Volu-
mul a primit Premiul Salonului de carte Gaudeamus din anul 2024. Din aceeasi colectie,
cu acelasi traducator si acelasi comentator, a mai aparut:

Aristofan, Acharnienii. Traducere de Liviu Franga. Studiu introductiv de Theodor
Georgescu. Note de Liviu Franga si Theodor Georgescu. Notd asupra traducerii de
Liviu Franga (editie bilingva). Bucuresti, Editura Eikon, col. Aristophanes. Opera
omnia, 2019.
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Stefan Cristian Beca, Azi incepe o viata noua. Educatie pentru liberta-
tea financiara, Editura Pro Universitaria, Bucuresti 2024 (200 p.)

Autorul propune un manifest pentru transformare personalé prin educatie financiara.
Pornind de la ideea ca relatia cu banii este una dintre cele mai lungi si mai influente
din viata noastra, autorul aratd cum puterea financiard poate deveni cheia cétre o viata
mai libera si autentica. Cartea ofera cititorilor instrumente concrete pentru a intelege
si valorifica diverse tipuri de active — de la depozite bancare si imobiliare, la actiuni,
criptomonede si instrumente derivate. Cu un stil clar si accesibil, volumul incurajeaza
cititorii sa faca pasul de la dependenta financiara la independenta, punand banii sa
munceasci pentru ei.

Cristian Birnat, Finding God in the Soviet Gulag’s Obscurity: Walter
Ciszek SJ, Between Clinical Depression and ,,Dark Night”, Sapientia, lasi
2024 (82 p.)

Autorul, doctorand la Facultatea de Teologie Romano-Catolicd a UB, analizeaza,
dintr-o perspectiva teologica si psihologicd, experienta parintelui iezuit Walter Ciszek
in gulagul sovietic, confruntat cu suferinte extreme si izolare. Autorul compara starile
traite de Ciszek cu ,,noaptea intunecata a sufletului” descrisa de sfantul Ioan al Crucii
si cu simptomatologia depresiei clinice. Studiul propune o reflectie profunda asupra
crizei spirituale, a rezistentei interioare si a regdsirii lui Dumnezeu in cele mai intune-
cate momente ale vietii.

Wilhelm Danca, Mysterium Christi. VII. Meditatii la Evanghelia dupa loan,
Editura Ratio et Revelatio, Oradea 2024 (222 p.)

Volumul reuneste treizeci de meditatii inspirate din Evanghelia dupa loan, articuland
un dialog viu intre ratiune, credintd si imaginatie. Pornind de la reflectii filozofice si
ajungand la actualizari teologico-practice si literare, autorul propune o lectura interioara
a Logosului intrupat. Cartea se adreseaza celor care cauta sens, mangaiere sau o intal-
nire reald cu Cuvantul facut trup.
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Alina Dedal [Pelteacul), Figura fiului risipitor in piesa shakespeariana
»Furtuna”. Analiza intertextuala, Prefata de Tarciziu-Hristofor Serban,
Editura Pro Cultura, Bucuresti 2024 (144 p.)

Lucrarea d-nei Pelteacu (doctorand in cadrul Scolii doctorale de Teologie si Studii re-
ligioase, Facultatea de Teologie Romano-Catolica a UB) exploreaza intertextualitatea
subtila dintre parabola fiului risipitor si piesa Furtuna de William Shakespeare, propu-
nand o lecturd originald a textului dramatic in cheie biblica. Analiza evidentiaza forta
simbolica a pildei evanghelice si capacitatea ei de a structura sensuri culturale, etice si
narative in universul teatral elisabetan. O contributie valoroasa la studiile de literatura
comparata si hermeneutica biblica.

Lucian Dinca, Impdaratia lui Dumnezeu predicata de Isus prin parabole.
Comentarii patristice la parabolele Mantuitorului, Galaxia Gutenberg,
Targu Lapus 2024 (418 p.)

Volumul reuneste interpretari patristice ale parabolelor evanghelice, ilustrand modul in
care Sfintii Parinti au inteles si predicat Imparatia lui Dumnezeu in contextul comunititi-
lor lor. Prin comentarii teologice si actualizari pastorale, cartea evidentiaza valoarea du-
rabild a acestor imagini biblice si forta lor de a transmite, peste timp si culturd, mesajul
viu al Evangheliei. O contributie solida la exegeza parabolelor si spiritualitatea crestina.

Claudiu Eva (coord.), Suntem pelerini ai sperantei? ltinerar catehetic
pentru pregatirea Jubileului 2025, Ed. ARCB, Bucuresti 2024 (120 p.)

Volumul reuneste 26 de cateheze concise si accesibile, menite sa pregateasca spiritual
credinciosii pentru Jubileul Anului Sfant 2025. Textele propun un itinerar catehetic co-
erent, centrat pe redescoperirea sperantei ca virtute fundamentala in viata crestind. Des-
tinat comunitatilor parohiale, grupurilor de formare sau lecturii personale, acest ghid
ofera repere clare pentru aprofundarea sensului Jubileului si pentru trairea sa intr-un
spirit de innoire si comuniune.

Eduard Giurgi, Bunurile temporale ale Bisericii. Comentariu la cartea a
V-a din Codul de Drept Canonic, Editura ARCB, Bucuresti 2024 (208 p.)

Lucrarea ofera o analizd ampla si clara a legislatiei canonice privind administrarea bu-
nurilor materiale ale Bisericii, cu aplicatii pentru dieceze, parohii si institute de viata
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consacratd. Gandita ca un ghid practic, dar si ca introducere teologic-juridica, cartea se
adreseaza celor implicati in viata Bisericii, punand accent pe responsabilitatea gestio-
ndrii resurselor in spiritul misiunii evanghelice si al binelui comun.

Emil Moraru, Biserica si homosexualitatea, Sapientia, lasi 2024 (88 p.)

Scrisa Intr-un context universitar concret, lucrarea reuneste reflectii teologice si texte
doctrinare privind pozitia constanta a Bisericii Catolice fatd de homosexualitate. Auto-
rul subliniaza distinctia intre Invatatura morala crestina si ideologiile contemporane,
oferind un cadru argumentativ bazat pe Scriptura, Traditie si Magisteriu. Cartea se adre-
seaza celor interesati de clarificari doctrinare intr-un domeniu marcat de tensiuni cultu-
rale si morale actuale.

Emil Moraru, Sa redescoperim duminica.
Weekend sau ziua Domnului?, Sapientia, lasi 2024 (122 p.)

Pornind de la marturia martirilor din Abitinia si reflectiile Papei Benedict al XVI-lea,
volumul subliniazd importanta Duminicii ca zi a intalnirii cu Cristos si a comuniunii
ecleziale. Intr-un context marcat de secularism si indiferent religioasa, autorul cheama
credinciosii sd redescopere sensul spiritual al acestei zile, reafirmand centralitatea Eu-
haristiei in viata crestina. O resursa catehetica actuald si necesara.

F. Petit si L. Dinca (eds.), Aportul personalitatilor franceze si roméane la
construirea dialogului cultural si spiritual intre Orient si Occident —
L’apport des personnalités francaises et roumaines a la construction
du dialogue culturel et spirituel entre I'Orient et I'Occident. Actele co-
locviului franco-roman tinut la Centrul Sfintii Petru si Andrei, 5-6 mai
2023, Bucuresti / Actes du colloque franco-roumain tenu au Centre
Saint Pierre et Saint André les 5 et 6 mai 2023 a Bucarest, Targu-La-
pus, Galaxia Gutenberg, 2024

Volumul intruneste conferintele participantilor la cea de-a doua editie a simpozionului internati-
onal dedicat intersectarii culturii, teologiei si filosofiei Orientale si Occidentale. Prima editie a
fost consacrata dialogului filosofic si teologic, iar editia a doua, a céaror acte sunt publicate in
volumul de fatd, a fost consacrata dialogului cultural intre Est si Vest. Simpozionul este organizat
anual de Universitatea din Bucuresti, Facultatea de teologie catolicd, in parteneriat cu Universi-
tatea Catolicd din Lille, Facultatea de teologie si studii religioase, Institutul Catolic din Paris si
Centrul Sfintii Petru si Andrei din Bucuresti. Participantii la acest colocviu au adus in actualitate
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interferente culturale intre Vladimir Ghika, Jacques Maritain, Toma de Aquino, Emil Cioran,
Mircea Eliade, Marin Tarangul, Elie Wiesel, Vintila Horia, Constantin Brancusi. Scopul acestor
conferinte este acela de a ardta, daca mai era nevoie, necesitatea dialogului intre culturi si impar-
tasirea valorilor ce modeleaza o identitate.

Eugen Rachiteanu, Infinita frumusete. De la arta sacra la obiectele de
cult catolic, Sapientia, lasi, 2024 (aparuta 2025; 240 p. color)

Volumul exploreaza functiile spirituale, catehetice si estetice ale artei sacre 1n Biserica
Catolicd, de la capodoperele Renasterii pana la vitraliile si obiectele de cult contempo-
rane. Printr-o abordare accesibild si profunda, autorul aratd cum frumusetea artistica
devine mijloc de Intalnire cu Dumnezeu si sprijin pentru rugaciune. O carte bogat ilus-
tratd, care invitd la redescoperirea traditiei vizuale ca forma vie de evanghelizare.



Cronica 2024

21 februarie
Numirea noului decan al Facultatii, Pr. lect. dr. Eduard Giurgi

Dupa incheierea mandatului fostului decan, Pr. prof. dr. Wilhelm Dancé, Rectorul UB, Prof. dr.
Marian Preda a numit un nou decan, cu binecuvéntarea iPS Aurel Perci, Arhiepiscop romano-ca-
tolic de Bucuresti si cu avizul Consiliului Facultatii.

Pr. lect. dr. Eduard Giurgi (n. 1975 Roman, NT) a absolvit in anul 2000 Institutul Teologic Ro-
mano-Catolic din Iasi, a fost preot la diferite parohii din Bucuresti, apoi si-a continuat studiile la
Universitatea Pontificald din Lateran (Roma) si la The Catholic University of America (Washin-
gton D.C), unde a obtinut doctoratul in Drept Canonic. Din anul 2009 este Vicar judecétoresc la
Arhiepiscopia Romano-Catolica si Presedintele Tribunalului judecdtoresc. La Facultatea de Te-
ologie Romano-Catolica preda din anul 2012, iar din 2021 este, de asemenea, Vicar episcopal al
Sectiunii pentru Cler a Arhiepiscopiei.

18 martie
Decesul Prof. dr. Daniel Constantin Barbu

Nascut in 1957 la Bucuresti, doctor in istorie, filozofie si teologie, cadru didactic la UB din anul
1991. A fondat Facultatea de Stiinte Politice si Administrative a UB; a devenit primul conducator
de doctorat in Stiinte politice din Romania si a infiintat, la UB, prima scoald doctorala de stiinte
politice. A fost, de asemenea, Consilier prezidential, senator, Ministru al Culturii si presedinte al
Autoritatii Electorale Permanente. A devenit profesor in cadrul Facultatii de Teologie Roma-
no-Catolica din 2018, ulterior si conducator de doctorat in Teologie. A fost inmormantat la 21
martie, in Cimitirul Bellu Catolic din Bucuresti.

26 aprilie
,Crestinii din Occident in fata altor culturi” —
conferinta sustinuta de Pr. prof. dr. Ermis Segatti (Torino)

Pornind de la experienta crestinismului in contexte extra-europene si regimuri totalitare, prele-
gerea a oferit o analiza lucida si documentata asupra modului in care credinta crestind se rapor-
teaza la diversitate culturald, ideologica si religioasa. Evenimentul a reconfirmat legétura de du-
ratd dintre teologul italian si mediul academic roméanesc.
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17-18 mai
Colocviul international ,,Istorie si memorie”

Desfasurat in cadrul colaborarii dintre Universitatea Catolica din Lille si cele trei Facultati de
Teologie ale Universitatii din Bucuresti, colocviul a oferit un cadru de reflectie critica asupra
amenintarilor contemporane legate de revizionism, neonazism si instrumentalizarea memoriei
colective. Intr-un context global marcat de rasturnari de sens si retorica totalitara, participantii au
discutat despre urgenta reafirmarii adevarului istoric si a memoriei victimelor, intr-un demers
comun de aparare a demnitatii umane si a valorilor democratice. Dialogul interdisciplinar a sub-
liniat responsabilitatea constiintei teologice 1n fata ideologiilor urii. Au participat 12 profesori si
cercetatori, din tara si de peste hotare.

31 mai
, O calatorie in prezent imposibila: in Tara Sfanta” —
conferinta sustinuta de Pr. prof. dr. Michael Fieger

Imbinand rigoarea academica si pasiunea pentru pelerinajele biblice, prelegerea a fost insotita de
o proiectie de imagini sugestive. Pr. Michael Fieger (Facultatea de Teologie din Chur, Elvetia) a
impartasit din bogata sa experienta exegetica si pastorald, oferind o privire teologica si culturala
asupra spatiilor biblice.

14 iunie
Conferinta ,,Fundamentele filosofice ale conflictului
Stiinta-Biserica” sustinuta de profesorul Dan Cautis

Evenimentul a oferit publicului o perspectiva echilibratd si profunda asupra relatiei dintre cre-
dinta si stiintd, demontand ideea unui conflict esential intre cele doud. Cu un parcurs remarcabil
intre Silicon Valley si Georgetown University, profesorul Cautis a invitat la reflectie critica asu-
pra limitelor tehnologiei, transumanismului si Al, subliniind nevoia de dialog intre etica teologica
si cercetarea stiintificd contemporana.

31 octombrie
Abilitarea Pr. lect. dr. Tarciziu-Hristofor Serban

Cu o teza avand titlul fn addncul revelatiei Cuvantului lui Dumnezeu, Pr. lect. dr. Tarciziu-Hris-
tofor Serban si-a sustinut abilitarea in Teologie, in fata unei comisii alcatuite din Pr. prof. dr.
Constantin Preda (Universitatea din Bucuresti), Prof. univ. dr. Iulian Faraoanu (Universitatea
Alexandru Ioan Cuza” din lasi) si Conf. dr. Lészai Lehel (Universitatea ,,Babes-Bolyai” din
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Cluj-Napoca). in urma abilitarii, Pr. Serban a devenit membru al Scolii doctorale de Teologie si
Studii religioase a Facultatii de Teologie Romano-Catolica (Universitatea din Bucuresti), urmand
a conduce doctorate in domeniul Studiilor biblice, incepand cu anul universitar 2025-2026.

11-13 noiembrie
Evaluare ARACIS la ,,Studii religioase”

Programul de studii de licenta 1n ,,Studii religioase” al Facultatii a primit vizita Comisiei ARA-
CIS de evaluare externd a calitatii educatiei, alcatuitd din Pr. prof. dr. Dumitru Adrian Vanca
(Universitatea ,,1 Decembrie 1918” din Alba Iulia), Pr. prof. dr. George Istodor (Universitatea
,,Ovidius” din Constanta), Prof. dr. Paul-Lucian Brusanowski (Universitatea ,,Lucian Blaga” din
Sibiu) si Dr. Bogdan-Marius Negrea (Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj). in urma evaludrii,
programul isi mentine acreditarea pentru o perioadd de inca 5 ani.

22 noiembrie
Conferinta anuala SITA 2024. Toma de Aquino 800

in cadrul Facultatii de Teologie Romano-Catolicd a avut loc conferinta anuald a Sectiunii romane
a Societatii Internationale ,,Toma de Aquino”. Au participat 14 profesori si cercetatori de la di-
ferite universitati si institute de cercetare din toata tara. Lucrarile conferintei sunt publicate in
numarul de fata al revistei.



