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ABSTRACT - This article explores the enduring relevance of the cardinal and theological vir-
tues, focusing on their systematic treatment in Thomas Aquinas’s Summa Theologiae and their
reinterpretation in modern virtue ethics. It examines the structure and interrelation of virtues and
vices in Aquinas, highlighting the role of prudentia as a keystone of moral reasoning. Drawing
on thinkers such as Elizabeth Anscombe, Alasdair MacIntyre, Charles Taylor, and Pierre Bour-
dieu, the study connects Aquinas’s philosophical theology with contemporary debates on charac-
ter formation, social ethics, and the potential for moral transformation within communities. The
article argues for the civic and practical utility of virtues in both personal development and soci-
etal cohesion.

KEYWORDS - Thomas Aquinas, virtues, prudentia, virtue ethics, character, habitus, Elizabeth
Anscombe, Alasdair Maclntyre, moral theology, social responsibility

Evident, n-am sa prezint in detaliu continutul volumului Secunda Secundae,
din Summa Theologiae, pe care, cei mai multi sigur 1l cunosc, doar amintesc ca
el cuprinde cele trei virtuti teologale (credinta, speranta si caritatea) si patru
virtuti cardinale (prudenta, dreptatea, taria de caracter, cumpatarea) intr-o for-
mula in care unei virtuti 1i sunt problematizate, prin intrebari pertinente, partile
componente, preceptele. Ca imaginea unei virtuti sa fie cat mai clara, 1i sunt
analizate viciile care i se opun si harul care 1i este corespunzator, interventie a
duhului sfant. Sunt piloni structurali care nu lipsesc in nicio prezentare, dar
care, in multe cazuri, sunt mult imbogatiti printr-o descompunere detaliata.

Unele din temele, Intrebarile, privitoare la o virtute, contin foarte multe arti-
cole, deseori ele insele intrebari, altele mai putine. De exemplu, temele intelep-
ciunii practice, cum a fost tradusa prudentia, sunt zece (zic doar cateva: daca
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sediul ei principal e in vointa sau ratiune?, daca e in ratiune, ¢ vorba doar de
ratiunea practica sau si de cea speculativa?, daca ea este cea care furnizeaza un
scop virtutilor morale?, daca solicitudinea sau vigilenta 1i apartin ?, daca pru-
dentia care priveste binele personal este de aceeasi specie cu cea care priveste
binele comun?), pe cand ale dreptatii sunt saizeci si cinci, ale cumpatarii saptes-
prezece (dintre care zic doar cateva: daca se refera doar la dorinte si placeri?,
daca se refera doar la placerile gustului sau si la cele ale atingerii?).

Caracteristicile unei virtuti sunt, in general, mai bine intelese prin partile ei
componente, de obicei, grupate in integrale, subiective si potentiale, ,,cele inte-
grale fiind ca zidul, acoperisul si fundatia unei case, cele subiective ca boul si
leul din specia de animale, si cele potentiale, ca partile nutritive si senzitive ale
sufletului.”? Zic ,,de obicei” pentru ci taria de caracter nu are parti subiective,
nu poate fi divizata. E un intreg care antreneaza toata fiinta, pana la martira;j.

In cazul intelepciunii practice, partile integrale sunt memoria, inteligenta,
ratiunea, ascultarea receptiva, perspicacitatea, previziunea, circumspectia, aten-
tia precautd. Partile subiective fac distinctia Intre prudentia in probleme perso-
nale si cea care priveste problemele celorlalti, ale comunitatii, iar partile poten-
tiale sunt, de fapt, tot niste virtuti care i se asociaza: euboulia, adica, buna de-
liberare, synesis, judecata prin raportare la legea comuna si gnomé, judecata in
acord cu legea generala.

Toate virtutile sunt dependente cumva si de vointa divind, putand fi ele in-
sele un har, asa cum e taria de caracter, sau corespunzandu-le haruri, ca cel al
cunoasterii si al intelegerii, in cazul credintei. Poruncile care le sunt conexe se
reduc in unele cazuri pur si simplu la exercitiul lor, sau la anumite interdictii,
in altele sunt extinse, ca in cazul dreptitii, la toate poruncile din decalog.

Nici in ce priveste viciile nu e o simetrie, caci unei anumite virtuti i se pot
opune un numar mic de vicii, asa cum tariei de caracter i se opun trei vicii, frica,
nesimtirea, ca lipsa fricii, si indrdzneala, alteia, cazul dreptatii, vreo patruzeci.

Diferenta foarte mare dintre numdrul de vicii opuse unei anumite virtuti se
datoreaza, in primul rand, virtutilor conexe virtutii principale, asa cum sunt, n
cazul dreptatii: religia, onoarea, supunerea, spunerea adevarului. .., caracterului
voluntar sau involuntar al viciului, asa cum se Intdmpla, mai ales, in cazul drep-
tatii. Diferenta dintre un viciu si un pacat consta in materia lor, in obiectul lor,
si nu, zic specialistii, in posibilitatile ca el, viciul, sd fie comis cu gandul, cu
cuvantul sau cu fapta sau prin slibiciune, ignoranta, rautate, asa cum e cazul
pacatului, subiect de care s-au ocupat indelung teologii, carora le revine meritul
de a fi facut din virtutile teologale nu doar subiecte teoretice, ci si subiecte de
actiune practicd, in care credinta, iubirea si speranta au capatat corp social.

2 Toma de Aquino, ST, II-11 q 48,a 1, 1.
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Etica virtutii

Cariera virtutilor cardinale, la care am sa ma refer, a avut si un traseu teoretic
— sa-i zicem ,,laic” —, care, prin etica virtutii, initiatd de Elizabeth Anscombe,
isi are radacinile si in gandirea lui Toma, pe care Anscombe nu il citeaza direct,
desi, cum marturiseste, Intr-o scrisoare privatd, se considerd o tomista in sens
filosofic, nu in sens doctrinar.

Catolica practicantd, Anscombe 1-a studiat si l-a tradus pe Toma, pe care-l
socoteste autorul ultimei mare sinteze morale coerente, Tnainte de ruptura mo-
dernd, dominata de deontologie si utilitarism, o rupturd in care referinta la lege
devine problematica in lipsa unui legiuitor, in acceptiunea ei, un legiuitor divin,
idee cruciala pentru Toma. Spus altfel, legea morala in afara teologiei e ame-
nintatd de inconsistenta.

Recunoscand cé integreaza ideile tomiste in propriul limbaj filosofic, An-
scombe® readuce in spatiul moralei tema intentiei care, prin scopul pe care si-1
propune, ne obligé la o evaluare a rationalitatii care alege un obiectiv perceput
ca fiind un bine,* chiar daca acel bine e, de fapt, unul gresit, idee dezvoltata de
Toma la fiecare virtute in parte.

Formulate 1n limbaj analitic, reperele eticii virtutii, prin accentul pe vointa
si scop, pun in prim plan responsabilitatea tocmai pentru ca raspunsul la Intre-
barile de ce faci un anumit lucru?, cu ce scop? implica o rationalitate intentio-
nala si nu una obligativa de tipul pentru c-asa trebuie, asa zice legea, idee abor-
datd de Toma in toate analizele virtutilor in care relatia dintre scop si mijloace
spune despre o ordine mai inaltd tintitd prin circumstantele fiecérei actiuni in
parte, fiecarui om 1n parte, un intreg care readuce in discutie problema caracte-
rului pe care-1 poti eticheta ca fiind al unui om drept, chiar daca oamenii drepti
sunt drepti 1n circumstante diferite, In moduri diferite, in naratiuni diferite, in
functie de contextul traditiilor si al comunitatilor, cum zice Alasdair MacIntyre
in After Virtue®, lucrare in care o citeaza pe Elizabeth Anscombe, ca fiind cea
care a aprins, in secolul XX, scanteia eticii virtutii.

3 G.E.M. Anscombe, Intention, Oxford: Basil Blackwell, 1957, Ethics, Religion and Politics,

Blackwell, 1981, trad. lulia Negru, Etica, religie si politica, Humanitas, 2001.

in capitolul 6 din Intention, Anscombe argumenteazi rationalitatea intentiilor, care nu pot fi

socotite simple dorinte, simple miscari ale sufletului.

5 Alasdair Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory (1981) tradusd in romand de Ca-
trinel Plesu, in 1998, editatd la Humanitas. O noua traducere, din 2009, ii apartine lui Florin
Mihailescu.
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Asumat neotomist, MacIntyre® criticd reducerea regulilor si scopurilor acti-
unii practice la eficienta si castig, intr-o fragmentare, deseori contradictorie si
fara semnificatie, care pierde coerenta morald, prin absenta unui sens transcen-
dent, de unde si celebra lui convingere ca, decat sa-1 asteptam pe Godot, mai
bine l-am astepta pe Sfantul Benedict.

Maclntyre’ indreapta discursul moral spre caracterul persoanei, o formare
care nu poate ignora resorturile psihologice in care alegerile intentionale nu se
desprind de placeri, de suferinta,® dupa cum spune Anscombe, dar al carui profil
e dat de judecata prudentiala, profund dependentd de discernaméantul moral,
prezent in rolurile sociale care astdzi sunt exagerat preocupate de eficienta, de
respectarea regulilor, de proceduri si mult prea putin de impactul asupra binelui
comun pe care-l dau conexarea ei cu onestitatea, curajul, simtul echitatii.

Prudentia non est universalium solum, sed oportet et singularia cognos-
cere’, ea nu doar cunoaste binele, ci alege mijloacele potrivite pentru a-l realiza,
prin observatii pertinente, decizii rapide si adecvate contextual, fara s uite scopul
moral al actiunii, zice Toma. In absenta elos-ului corect, de unde si mijloacele
adecvate, ea devine doar o eficienta instrumentald, un managerialism preocupat
doar de castig, strategie pentru succesul obtinut cu orice pret, n care regulile pi-
etei si birocratia reduc indivizii la mijloace economice, amputindu-le statutul de
persoane cu finalitati morale, zice MacIntyre care vede 1n acest prudentialism
modern un camp al coruptiei interne a practicilor care, din interese comerciale,
se reduc la un calcul al riscurilor si beneficiilor personale, o evitare a pericolelor
si 0 maximizare a interesului propriu sau al grupului. Pe scurt, o pierdere a statu-
tului de virtute al prudentei tomiste, in favoarea instrumentalizarii ei pentru obti-
nerea unui castig sigur prin anticiparea posibilelor obstacole.

¢ Alasdair Maclntyre After Virtue (1981), Whose Justice? Which Rationality? (1988), Three
Rival Versions of Moral Enquiry (1990), Dependent Rational Animals (1999).

Alti teoreticieni ai eticii virtutii: Philippa Foot, Virtues and Vices: And Other Essays in Moral
Philosophy, Oxford: Oxford University Press, 1978 (tradusa in romana in diverse antologii de
eticd); Martha C. Nussbaum, The Fragility of Goodness: Luck and Ethics in Greek Tragedy
and Philosophy, Cambridge University Press, 1986; Bernard Williams Ethics and the Limits
of Philosophy, Cambridge: Harvard University Press, 1985; Iris Murdoch, The Sovereignty of
Good , London: Ark, 1985; Rosalind Hursthouse, On Virtue Ethics, Oxford University Press,
1999; Jean Porter, Nature as Reason: A Thomistic Theory of Natural Law; William B. Eerd-
mans Publishing Company, 2005, Ministers of the Law, Eerdmans Publishing Company, 2010;
Julia Annas, Intelligent Virtue, Oxford University Press, 2011.

Etica a virtutii in psihologie morala: Jonathan Haidt & Craig Joseph ,,Intuitive Ethics: How
Innately Prepared Intuitions Generate Culturally Variable Virtues”, Daedalus, vol. 133, nr. 4,
2004, pp. 55-66; Darcia Narvaez, Neurobiology and the Development of Human Morality, W.
W. Norton & Company, 2014.

° Toma de Aquino, ST, II-11, q 47, a 3.
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In goana dupi profit, oamenii riméan consumatori, alegitori pasivi, capabili
sa se protejeze printr-o normativitate procesuala. Tehnicitatea prudentiala, o de-
generare a prudentei tomiste, formeaza oameni functionali, preocupati de ima-
ginea lor sociald, nu oameni buni, coerenti moral.

Ce caracter, ce comunitate?

,»Cum, cand si cat sa actionezi”, la care se referd Toma, ia masura beneficiilor
personale materiale, orbind ochiul moral cu care intelepciunea practica ar fi tre-
buit sa vada tema alegerilor, refuzand astfel integrarea tuturor virtutilor intr-un
caracter moral coerent, individualitate care se formeaza in relatie cu altii, prin
practici comune, dupa cum spune si Charles Taylor, mai ales in Sources of the
Self1° Desi Taylor nu face direct referire la Toma, mai multi autori'! au observat
afinitatea lui cu Toma, In mod special prin convingerea ca un om nu este respon-
sabil doar pentru sine, ci si pentru comunitatea din care face parte, ca identitatea
individuala este dependenta de cea comunitara. Orizontul semnificatiei in care
traieste un om, spune Taylor, are sens doar in lumina unui telos, conditie necesara
pentru omul virtuos tomist. In alte cuvinte, omul e definit prin ceea ce urmareste,
prin ceea ce doreste, chiar daca o face intr-un spatiu care mai pastreaza doar nos-
talgia metafizica a surselor unui bine transcendent, caci binele nu ar avea inteles
daca nu ar putea fi universalizat, ceea ce nu contrazice particularizarea narativa
si comunitard, importanta si pentru Taylor, si pentru MacIntyre in identificarea
morald, pentru care modelele, exemplele au un rost formativ.

Virtutile se exprima diferit de la un timp istoric la altul, de la o comunitate
istorica la alta, dar, oricare ar fi actele pe care le decid, se numesc virtuti prin
orientarea lor catre bine, prin alegerea care le precede si prin constanta mani-
festarii lor'?. Sunt dispozitii stabile si durabile, orientate spre bine, care se do-
bandesc prin exercitiu, educatie si har. Nu ne nastem cu ele, ci cu posibilitatea
de a le trai, de a le desavarsi prin obisnuinta'?, adica, de a face din ele o constanta
caracteriala, prin repetarea actelor care, luate fiecare in parte, sunt laudabile, dar,

10" Charles Taylor, Sources of the Self: The Making of the Modern Identity, Harvard University
Press, 1989.

James K.A. Smith, Desiring the Kingdom: Worship, Worldview, and Cultural Formation,
Baker Academic, 2009; David Hollenbach, The Common Good and Christian Ethics, Cam-
bridge University Pres, 2002.

12 Toma de Aquino, ST, I-11, q. 55.

Toma preia in ST, I-I, q. 63, ideea lui Aristotel ca ,,Virtutile nu apar in noi nici prin natura,
nici impotriva naturii, ci ne-am nascut cu aptitudinea de a le primi, pentru a le perfectiona prin
deprindere” EN, 11.1, 1103 a 23.
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daca nu reprezinta o trasatura de caracter, nu sunt cu necesitate expresia virtutilor,
nu sunt habitus-uri, feluri de a fi. Un om nu e un om drept dacé accidental a fost
o data corect, nici intelept nu e daca foarte rar ia decizii bune.

De Ia virtutea ca habitus /a habitus-ul social

Despre importanta habitus-urilor in analiza sociologica vorbesc mai multi
autori, printre care Marcel Mauss, Norbert Elias, dar doar Pierre Bourdieu re-
cunoaste in postfata la lucrarea lui Erwin Panofsky Architecture gothique et
pensée scolastique, pe care a tradus-o in 1967,'* ¢a s-a inspirat direct din scri-
erile lui Toma,'® din care, de fapt, nu pastreaza decat conceptia lui despre ca-
racterul formativ al actelor repetitive si posibilitatile lor de schimbare. Si pentru
Toma, si pentru Bourdieu, habitus-ul presupune o formare care trebuie cautata
in experienta parcursd, dar dacd, pentru Toma, este instrument moral, care, prin
buna lui orientare, devine virtute, pentru Bourdieu, sabitus-ul e manifestarea
interiorizarii mentale a structurilor sociale pe care le reproduce.

Pentru Toma, habitus-ul implica alegeri rationale; pentru Bourdieu are o nota
involuntara, din moment ce e un algoritm social incorporat de fiecare individ,
prin care ii sunt ghidate gandurile, sentimentele, actiunile, mai degraba in func-
tie de structurile de putere asupra carora nu reflecteazd in mod necesar si nu
cautd un bine transcendent, asa cum e in cazul virtutilor la Toma.

,»Structuri structurate predispuse sa functioneze ca structuri structurante,”
habitus-urile sunt pentru Bourdieu

,,niste principii generatoare §i organizatoare de practici si reprezentari care pot fi obiectiv
adaptate scopului lor, fiard a presupune o orientare constientd cétre scopuri si nici o
stdpanire explicitd a operatiilor necesare pentru a le atinge™'®,

ceea ce contrazice caracterul rational al intelesului tomist al habitus-ului, dar
ramane fidel ideii tomiste pentru care circumstantele particulare in care se for-
meaza un habitus au un rol determinant, cand ele nu sunt infuzate prin har, dar
nu absolut, de unde si posibilitatea pe care o vede Bourdieu, si ceilalti sociologi,
in a se schimba habitus-urile, o data cu schimbarea circumstantelor, schimbare

14 Pierre Bourdieu dezvoltd tema habitus-ului in Esquisse d’une théorie de la pratique, Droz,
1972; La Distinction, Critique sociale du jugement, Les Editions de Minuit, 1979; Le Sens
pratique, Les Editions de Minuit, 1980.

15 Toma preia termenul de la Aristotel (hexis), un concept despre care vorbeste si Platon in
Theaitetos.

16 Pierre Bourdieu, Le Sens pratique, Les Editions de Minuit, 1980, 88.
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care, din perspectiva lui Toma, se face preponderent prin inlocuirea punctuala
a habitus-ului sau prin incetarea exercitarii acelui habitus.

Intrebarea daca habitus-ul se poate schimba sau nu, din moment ce a devenit
o doua natura,'” priveste inlocuirea habitus-ului bun (habitus boni), virtutea, cu
un habitus rau (habitus mali), viciu, dar putem infera legitim ca, de fapt, orice
habitus poate fi inlocuit cu un altul. Mai greu, dar nu imposibil, si un viciu poate
fi inlocuit cu o virtute, tema importanta in credinta, dar pe care indraznesc sa o
consider centrala in psihologie, chiar daca ea face sau nu referinta la religie.

Asa cum o intelege Bourdieu, inlocuirea unui habitus cu un altul se face n
termeni care pastreazd coordonatele liberttii in intelesul ei tomist,'® fara de
care virtutile nu ar fi meritorii si viciile condamnabile, dar atrage atentia asupra
dificultatilor de schimbare prin caracterul inertial al habitus-ului (hystérésis) si
al motivatiei de schimbare care ar sta in ceea ce el numeste convingerea ca
meritd, cd meritd angajarea, investitia (illusio)."

Cand vorbesc despre habitus-uri, sociologii se refera la o structurd de com-
portament pe care o putem asimila interconectivitatii virtutilor de care vorbeste
si Toma,? al caror nod central st in intelepciunea practica si al carui efect prin-
cipal e construirea unor relatii corecte, echitabile, participare la dreptatea co-
munitard. Virtutile naturale devin virtuti civice, asa cum orice bun caracter e o
contributie la ,,ordinea sociala sdndtoasd,” cum zice Jacques Maritain®'.

in ordinea sociala, privirea spre intelepciunea practica care nu ar trebui si
lipseasca din economie, il citeazd des pe Toma, in articolele din periodicele
Journal of Markets & Morality*, The Thomist: A Speculative Quarterly Re-
view?*, Nova et Vetera®*.

Desi, la prima vedere, capitalismul ar putea parea incompatibil cu viziunea
tomista, autori ca Reinhard Marx, Michael Novak, Andrew Yuengert, Daniel
Finn®® fac din argumentatia prudentiali, din binele comun, din orizontul

17 Toma de Aquino, ST, I-II, q. 53, a. 1, 1. 1.

18 Toma de Aquino, ST, 1, q. 83.

Pe langa cele 2 trasaturi amintite (hysteresis si illusio), Bourdieu caracterizeaza habitus-ul ca

fiind generator de tactici, de strategii, chiar fara o reflectie prealabila si transpozabil de la o

activitate sociala la alta, de pilda, de la ce e in sanul familiei la mediul profesional.

20" Toma de Aquino, ST, I-11, q. 65

21 Jacques Maritain, L homme et ’Etat (1953), Desclée de Brouwer, 2009.

22 Publicatie bianuali, lansatd in 1998.

23 Publicatie trimestriald a Fratilor Dominicani, lansati in 1939.

24 Publicatie lansatd in 1926 in franceza, iar in engleza in 2003.

25 Reinhard Marx, Capitalul: O pledoarie pentru om (Das Kapital: Ein Plidoyer fiir den
Menschen 2008), ARCB, 2013; Michael Novak, The Spirit of Democratic Capitalism. Ed.
originala: 1982, Simon & Schuster; Andrew Yuengert — The Boundaries of Technique:
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teleologic, asa cum apar ele in scrierile lui Toma, vectori ai unei reusite pe ter-
men lung, ai unei echitati umaniste in care virtutile au rostul de a impiedica
derapajele unei lumi care, in numele reusitei financiare, se declard amorala.

Responsabilitatea economica, parte a responsabilitatii sociale, reflectd pulsul
virtutilor al caror sens sta 1n relatia cu ceilalti, impreuna cu si pentru ceilalti, o
eticd a visarii unei vieti bune.?

Concluzie

La cateva sute de ani de la redactarea Summei Theologice, Toma, de la a
carui nastere se implinesc 800 de ani, a raimas actual. Are o actualitate din care
eu am surprins doar cateva directii, pentru cd pe astea le stiu mai bine, dar sunt
congtienta cd ele sunt mult mai multe, cd gandirea lui despre virtuti a influentat
in mod explicit sau implicit mai multi autori care 1-au studiat, cd Toma 1i im-
presioneaza prin rigoare, amplitudinea cunoasterii si spirit filosofic chiar si pe
cei care il contestd pentru dogmatismul lui.?’

Influenta teoreticd a lui Toma e incontestabil incé lucratoare, dar, mai mult
decat ea, reflectiile lui despre ce Inseamna o virtute, un caracter, au fost si sunt
lucritoare prin vocea celor i-au predicat si 1i predica gandirea, prin felul in care
scrierile lui se regasesc in doctrina sociala a Bisericii®®, prin exemplul celor care
au inteles si inteleg ca virtutile se formeaza prin educatie, prin modele de urmat.

Ordering Positive and Normative Concerns in Economic Research, Lexington Books, 2004;
Daniel Finn (ed.) — The True Wealth of Nations, Oxford University Press, 2010.

Paul Ricceur, Soi méme comme un autre, Seuil, 1990. In roméana, Sinele ca un altul, trad.
Daniela Marinescu, Paul Marinescu, Spandugino, 2020.

Asa cum o face Bertrand Russell in capitolul al treilea din Istoria filozofiei occidentale, trad.
Dragan Stoianovici, Humanitas, 2005.

Enumar doar cdteva enciclice: Rerum Novarum emisa de Papa Leon al XIII-lea in 1891, Cen-
tesimus Annus emisa de Papa loan Paul al Il-lea in 1991, Caritas in Veritate emisa de Papa
Benedict al XVI-lea in 2009.
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